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INTRODUCCION

A partir de 1940, la sociedad mexicana registré grandes transformaciones
practicamente en todos los planos (politico, econdmico, social y cultural). En el nivel
economico, el pais registré un desarrollo industrial, y una modernizacion productiva. Sin
embargo, la tan esperada “modernizacion™ no fue tan equitativa para todas las regiones del
pais. Al contrario, se concentré en solo algunos “focos™ productivos, como la ciudad de
Meéxico, Guadalajara y Monterrey, por lo que gran parte del pais seguira sucumbida en el
atraso y la pobreza. Para que la poblacién en estas zonas podria acceder a los beneficios del

desarrollo, tendra que migrar.

De hecho, la migracion se intensifico a partir de los afios cuarenta y alcanzd su
mayor nivel entre 1960 y 1975. Los grandes desplazamientos de personas provinieron de
las zonas rurales. Los migrantes se dirigieron hacia las ciudades mdas importantes, que, a

consecuencia, aumentarian explosivamente su niimero de habitantes.

A lo largo de las poco mas de seis décadas, el fenomeno de la migraciéon ha
presentado diversos cambios: la migracion rural-urbana cedio su destacado lugar a las
migraciones entre ciudades. Al mismo tiempo se incrementd el nimero de migrantes, ya
sean indocumentados o legales, hacia Estados Unidos. Poco a poco también los pueblos

indigenas empezaron a integrarse a los desplazamientos.

El presente trabajo de investigacion analiza la migracion indigena. Nos
concentraremos en la migracion de mixtecos provenientes del noroeste de (Oaxaca al Area
Metropolitana de Monterrey. Nos interesan principalmente los procesos de la construccion

de la identidad, su conformacién y su reconstruccion en migrantes indigenas.

El principal objetivo de este trabajo es responder a las preguntas ;qué pasa con la
identidad de los mixtecos durante el proceso de migracion y su establecimiento en la

ciudad? y ;Qué elementos identitarios se pierden o se transforman durante la migracion?.



En la primera parte se presenta un acercamiento teorico al tema de la identidad. Se
analizan las diferentes corrientes en torno a la construccion de la identidad, asi como a la
identidad étnica. Se aborda también la relacion entre la identidad y la cultura, ya que
partimos del supuesto que la identidad y la cultura son complementarias. La identidad

étnica esta sustentada en clementos materiales y subjetivos de la cultura.

En la tercera parte de este trabajo, presentaremos un panorama general de la
migracion, y mas concretamente, de la inmigracion indigena, entre 1970 y 1990 en el Area
Metropolitana de Monterrey, que se encuentra conformada por los municipios de Apodaca,
San Pedro Garza Garcia, General Escobedo, Guadalupe, Juarez, San Nicolas de los Garza y
Santa Catarina. Para tal efecto se analizan los datos estadisticos proporcionados,
principalmente, por parte del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica
(INEGI). Los datos del INEGI se complementaron por los hallazgos de algunos estudios de

Casos.

En la cuarta parte se expone los aspectos metodologicos relacionados con la
obtencion y analisis del trabajo de campo. Por Ultimo, se expone la informacioén recabada
en el trabajo de campo realizado en 1999 y 2000 tanto en el asentamiento mixteco de la
colonia Héctor Caballero, en Juarez, Nuevo Ledn., como en la comunidad de origen, San
Andrés Montafa, Silacayoapan, Oaxaca (octubre-diciembre de 1999)., La informacion
recopilada proviene de entrevistas profundas, algunas grabadas, otras resumidas en el diario

de campo, asi como de la observacion participante.

Esta ultima parte aborda los elementos culturales de la identidad de los mixtecos
que se encuentran establecidos definitivamente en Nuevo Ledn por mas de una década. Se
pone especial énfasis en las continuidades, cambios y/o (re)construcciéon de elementos
identitarios como son: la pertenencia étnica, la lengua, la vestimenta, las costumbres
politico-religiosas, las normas y los valores comunitarios y la organizacion de la vida

cotidiana.



PRIMERA PARTE

ENFOQUES TEORICOS SOBRE LA IDENTIDAD Y LA ETNICIDAD



1.1. Enfoques tedricos en torno a la identidad

En el presente apartado nos planteamos la tarea de revisar las proposiciones
tedricas que consideramos pertinentes para analizar la construccion de la identidad. Dado
que nuestro tema gira en torno a la reconstruccion de la identidad entre migrantes

mmdigenas, es necesario incluir el componente de lo étnico.

La tematica de la identidad ha sido abordada por diversas corrientes tedricas: el
funcionalismo, el interaccionismo simbélico, la fenomenologia social, el estructuralismo y
la teoria critica alemana. A estas corrientes subyacen, de una manera u otra, las reflexiones

de George Herbert Mead sobre la génesis social del seif (si mismo).

En "My self Association’ (1934), Mead distingue dos elementos fundamentales del
“self”: “Me” y “I". Ambos representan elementos distintos pero inseparables por formar
partes de un todo. El "Me"” (en espaiiol: "mi”) refiere a la internalizacion de las actitudes de
los “otros” través de las relaciones con la sociedad o la comunidad en la cual esta insertado
el individuo {(contexto histérico-social particular). En este sentido, el “Me” representa la
parte socializada de la “mismidad™ mientras que ¢l “yo” corresponde, segin Mead, a lo
que el individuo es, es decir, quien soy “yo™: ingeniero, maestro, obrero, padre, hijo, etc..
En fin, el primer acercamiento al terreno de la identidad se emprendio desde la psicologia
social. Cabe aclarar que en aquel tiempo Mead utilizé el término de personalidad para

designar mas propiamente al proceso que actualmente conocemos como identidad.

Para Mead, la persona surge dentro de un proceso social que involucra cuatro
elementos fundamentales: a) la interaccion entre los individuos de un grupo; b) la
preexistencia del grupo social del que forman parte los individuos; ¢) la realizacion de
actividades cooperativas y, d) una organizacion de la sociedad mas complicada que aquella
en la que ha surgido el individuo. Por tanto, la personalidad constituye una construccion
social. Se forma dentro las relaciones sociales que el individuo sostiene con los demas

integrantes de su grupo y de la sociedad a la que pertenece.
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El surgimiento y la realizacion plena de la “persona” se dan Unicamente cuando el
individuo adopta de modo continuo las actitudes de los 'otros', y, mas precisamente, del
“otro generalizado”. Segin Mead, el “otro generalizado " representa a “la comunidad o
grupo social organizados que proporcionan al individuo su unidad de persona...” (184). El
“otro generalizado" alude, pues, a las actitudes y orientaciones de accion de la comunidad
que son consideradas validas y legitimas por ¢l conjunto social. La adopcion de las
actitudes, valores y normas generalizados por los diversos integrantes de un conjunto social
se da principalmente a través del lenguaje y mediante ciertas actividades sociales como el
juego vy el deporte. Sin lugar a dudas, la idea de la internalizacion del “ofro gerneralizado”
constituye el punto de convergencia de las diversas corrientes tedricas que se edifican

posteriormente, desde diversas perspectivas disciplinarias y tedricas, sobre la propuesta de
Mead.

1.1.1 Enfoque funcionalista

Talcott Parsons (1988), es uno de los principales exponentes del analisis de la
identidad. En su analisis del sistema social, Parsons ubica la identidad ¢n el subsistema de
la personalidad. Tomando como antecedente a Durkheim, considera que la identidad es

inseparable de la socializacién (Cruz Burguete, 1998: 72).

Segun Parsons, la personalidad es un sistema de estadios evolutivos que se
conforma desde la nifiez y que no termina nunca a lo largo de la vida. De igual manera, la
socializacion refiere al proceso por medio del cual se desarrolla la personalidad. Para
Parsons, la socializacion alude a un proceso de aprendizaje en el cual los actores adquieren
las pautas que les permiten desempeifiar satisfactoriamente el rol social asignado (Parsons,
1988: 199 y ss.). La funcién socializadora esta a cargo de los “agentes socializadores”,

principalmente en la nifiez.

Parsons concibe la identidad en su aspecto funcional, es decir, centra su atencidén en
el “actor” que a través de un proceso de la identificacion internaliza los valores del

sistema. En este proceso, cada actor construye su personalidad.



Sin embargo, Parsons no precisa la dinamica interna de la identidad ya que centra su
atencion en la relacion que establecen los diversos subsistemas entre si (el subsistema
cultural, el social y el de la personalidad). Muchos teéricos consideran que Parsons se
queda corto en su explicacion ya que reduce la identidad a “el mucleo singular de los
sentidos cuya funcion se restringe a mantener los modelos.” (Cruz Burguete, 1998: 72 y
73) Tampoco precisa como la identidad se encarga del “mantenimiento del modelo”

(Parsons: 1988), y como asegura la persistencia de su configuracion.

1.1.2. El interaccionismo simbolico

El interaccionismo simbdlico surge como contraposicion al analisis de Parsons. No
s0lo es considerada una oposicion al “sistematismo”™, sino también a la imperante
macrosociologia. El mteraccionismo simboélico se acerca al problema de la identidad desde

una perspectiva microsociologica.

Esta corriente tedrica enfatiza la importancia de los procesos de interaccion social y
de los simbolos en la construccidon identitaria. Conceptualiza a la identidad como movil y
dinamica, multidimensional y sujeta a negociaciones (Cruz Burguete, 1998: 73). El
principal representante de esta corriente es George H. Mead (ver sus principales postulados

en las paginas 11 y 12).

1.1.3. La fenomenologia social

Segun la fenomenologia social, la identidad refiere a un fendémeno que se
internaliza en los actores sociales a través de las relaciones que se establecen entre el
individuo y la sociedad. Solo a través de las relaciones sociales la identidad puede ser
mantenida, modificada o reformada. Asi, tanto la formacion como el mantenimiento de la
identidad estan determinados por la estructura social (Berger v Luckmann, 1984: 216 y
217).



La fenomenologia social parte de la obra de Alfred Schiitz, quien sostuvo que el
individuo internaliza la sociedad a través del “mundo de la vida cotidiana™. En este
proceso el hombre construye su identidad. Este enfoque centra su atencidon en las acciones
sencillas cotidianas por medio de las cuales el individuo se relaciona, en muiltiples formas

con sus semejantes y aprende los elementos “simbdlicos” de su grupo.

El interés de Berger y Luckmann (1984) apunta hacia el estudio de la
internalizacion, entendida como un proceso en que el individuo se apropia de la sociedad y
de la realidad y se construye al mismo tiempo a si mismo'. El individuo -segiin estos
autores-, “nace con una predisposicion hacia la sociabilidad, y luego llega ser miembro de
una sociedad.” (Berger Y Luckmann, 1984: 164). Para llegar a ser sujeto social, el
individuo atraviesa dos fases inductivas fundamentales: la socializacion primaria y la

secundaria.

Berger y Luckmann entienden a la socializacién como un proceso por el cual un
individuo internaliza’ todo lo que se encuentra en su alrededor. Durante la “socializacion
primaria”, que corresponde a la etapa de la nifiez, un sujeto se convierte en miembro de una
sociedad. Su integracion al conjunto social no es resultado de una accién consciente y
centrada del individuo (el nifio). Existen, mds bien, “ofros significantes” (principalmente la
madre y el padre) que se encargan de la socializacion. De este modo, el mundo social
aparece mediatizado o “filtrado” por los *“otros” con cuya ayuda el individuo logra aceptar

¢ integrar a su persona los significados y representaciones de los “otros”.

El punto de partida de la socializacion primaria es la internalizacion, entendida
como “la aprehension o interpretacion inmediata de un acontecimiento objetivo en cuanto
expresa significado,...” (Berger y Luckmann, 1984: 164). Tal internalizacion sélo se lleva a

cabo cuando el individuo logra identificarse con los otros. Una vez logrado, se muestra

' Dado que ¢l tema a tratar en ef presente trabajo es sobre la identidad, salve que sea necesario, no profundizaré en explicaciones sobre

la sociedad y la realidad. Para mayor informacién consultar el capitulo IIi: “La realidad como realidad subjetiva™, en Berger y Luckmann,
1984: 164-227..

? Lnticndo por internalizacién cuando el individuo llega apropiarse o hacerse suyo cada cosa; es decir, tener conciencia de que papel y
funcion cumple cada objeto, incluyéndose él. Pero, ademsds, es dar su significado correspondiente.
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capaz de identificarse a si mismo. Se observa que la “internalizaciéon” no sélo permite la
“aprehension” del mundo como una realidad significativa, sino también posibilita, al
mismo tiempo, las primeras identificaciones (elementos cruciales de la identidad). Estas
primeras identificaciones son mas que todo de indole emocional (relacion madre-padre e
hijo) y permiten al individuo asumir, poco a poco, los roles y actitudes de los “ofros”. En
el mismo proceso, el sujeto acepta el mundo de ellos. Por lo anterior, Berger y Luckmann
argumentan que la identidad “se define objetivamente como una ubicacion en un mundo
determinado y puede asumirsela subjetivamente soélo junto con ese mundo.” (Berger y
Luckmann, 1984: 168). Las identidades se edifican dentro de horizontes especificos: un

tiempo y un espacio determinado.

Para Berger y Luckmann, el “yo” es una entidad reflejada: “refleja las actitudes
que primeramente adoptaron para con él los otros significantes; el individuo llega a ser lo
que los otros significantes los consideran.” (Berger y Luckmann, 1984: 167) Pero el
proceso de la identidad es multidireccional, ya que no solamente toma en cuenta la

identidad atribuida, sino también la auto-identificacion.

La estabilidad y la continuidad de la auto-identificacién no se logran unicamente a
través de las identificaciones con los “otros” concretos (principalmente con los padres)
sino también a través de las identificaciones con una generalidad de “otros”, o sea, con la

sociedad.

A diferencia de la socializacién primaria, la “secundaria™ gira en tormno a la
internalizacion de ‘submundos’® institucionales o basados en instituciones (Berger y
Luckmann, 1984: 176-180). En esta etapa, el individuo, o sea, el “yo”, logra su
independencia, se inserta en la division de trabajo y adquiere los ‘roles’ con su respectivo
vocabulario. En fin, en este proceso se aprenden una serie de patrones de accion, normas y
valores que son ttiles en la interaccion con los demas. No obstante, Berger y Luckmann
advierten que la socializacidn de un individuo es un proceso sin fin, dado que en el
transcurso de su biografia una persona puede tener que afrontar periodos de crisis que

transformaréan parcial o totalmente (alternacidon) su realidad y sus contenidos identitarios.



Entre los acontecimientos de gran impacto en la identidad se encuentran las experiencias

migratorias, las fatalidades o el ascenso o descenso a nuevas posiciones sociales.

1.1.4. El estructuralismo

El enfoque de la escuela francesa de Sociologia se distancia de las otras corrientes
de pensamiento, en particular de la fenomenologia social y de la Teoria Critica alemana, al
centrarse en el papel que juega la sociedad en la conformacién de la identidad. Deja de lado
la relacién existente entre la conformacion de la identidad del “yo” y la identidad colectiva.
Esta corriente concibe a la identidad como “el elemento que permite garantizar a un grupo

su continuidad y permanencia.” (Cruz Burguete, 1998: 76)

Un exponente de este enfoque de pensamiento es Maurice Halbwachs (1968, cit. en

3

Cruz Burguete, 1998), quién introduce €l concepto de “memoria colectiva™. A través de la
“memoria colectiva”, un grupo retiene acontecimientos significativos del pasado lo gue les

permite a sus integrantes construir una identidad en el tiempo.

Por su parte, Bastide (1970, cit. en Cruz Burguete, 1998), propone una “sociologia
de lo imaginario” constituida tanto por una “imaginacién reproductora” (memoria
colectiva) como por una “imaginacion creadora” (“bricolage™). Dicho autor afirma que a
través del juego de la “memoria-recuerdo” y “memoria-habito” se pueden crear fenomenos
de retencion que conforman la estructura stmbolica de un grupo. Ademas, es en la

“memoria colectiva” donde surgen las identidades colectivas.

Por otra parte, Alain Touraine (1978) se promulga en favor de los estudios de
“identidad social” o colectiva en lugar de la identidad del “yo” dado que los primeros
revelan, segln su perspectiva, mejor la realidad social. Sin embargo, al realizar una analisis
comparativo del papel de la “identidad social” entre las sociedades tradicionales y las

sociedades contemporaneas (posindustriales), Touraine cuestiona la utilidad de aquellos

* La “memoria colectiva no es un mero recuento historico tampoco no es unica sino plural. Dicha memoria
permite relacionar tiempos y espacios sociales diversos, con los cuales los actores sociales construyen su
propia conciencia.” (Cruz Burguete, 1998: 75).



conceptos que reducen la identidad a “la interiorizacién de los valores™. Propone, en
cambio, analizarla con relacion a las estructuras y técnicas del poder. En las sociedades
posindustriales, la clase dirigente - integrada principalmente por la burocracia del Estado y
los tecndcratas - busca imponer sus “valores™ sustraidos de las esferas de la produccion y
el consumo, asi como sus conceptos de cambio y progreso. Asi, Tourame concibe los
parametros estructurantes de la formacion identitaria como impuestos al actor desde afuera:
“No me dice quién soy ni el sentido de lo que hago, sino quién debo ser y cudles son las
conductas que la sociedad espera de mi, so pena de sancion. La identidad sélo puede ser la

sumision dependiente, heteronoma y alienante a un poder.” (Touraine, 1978: 243 y 244) .

A la ofensiva identitaria, las clases populares responden con la construccion de una
“identidad defensiva”, que incluye tanto elementos de los grupos y las clases hegemoénicas
como elementos retomados de su cultura tradicional (Touraine, 1978: 242 y ss.). De este

modo, las clases populares intentan desaliniarse de los roles impuestos por la sociedad.

1.1.5. La teoria critica alemana

Uno de sus mas importantes exponentes es Jiirgen Habermas, quien ha enriquecido
tedricamente los estudios de la identidad a través de su obra “Teoria de la Accion
Comunicativa” (1992). Si bien Habermas no explica el funcionamiento de la internalizaciéon
de la identidad, aporta una serie de reflexiones en torno a la relacion entre la sociedad y la
formacion de la “identidad del yo”4, es decir, entre la identidad colectiva y la identidad

individual.

Para Habermas, la identidad no es asignada, sino se construye a través de la
vinculacion del individuo con la sociedad a la que pertenece. El autor distingue tres etapas
del desarrollo de la identidad: a) la identidad natural, b) la identidad de rol y, ¢) la identidad
del yo adulto, de modo que cada sujeto atraviesa por una “secuencia de estadios evolutivos

y complejos™ (nifiez, adolescencia, adultez; respectivamente), que se presentan de ‘“‘modo

* L.a “identidad del yo” reficre a la concepcion de una persona de ser una entidad separada y distinta de las otras. Refleja la forma de
pensar, actuar y ser de upa persona. Para Habermas, la “identidad del yo™ es “la capacidad de los sujetlos dotados de lenguaje y aptos para
la accion de permanecer idénticos a si mismos...” (1992: 86).



discontinuo y criticamente” y culminan con la “independencia del yo” (Habermas, 1992: 62
y 63).

La identidad se forma a través de la socializacion, proceso por el cual el individuo
se integra a un grupo social apropiandose de sus elementos simbdlicos. Pero, mas que
fundamentarse en un grupo para construir identidades, Habermas introduce la categoria del
“otro”, el cual “... ya no viene definido como extrafio por razon de su no-pertenencia, sino
que es para el yo ambas cosas a la vez: absolutamente igual y absolutamente diverso,
projimo y extrafio en una misma persona.” (Habermas, 1992: 89) Es a través de los “otros”
— en su confrontacién y en su captacion - que posibilitan el surgimiento de las primeras

identificaciones y/o diferenciaciones.

1.2. Etnicidad ¢ identidad étnica

1.2.1. Algunas reflexiones en torno al concepto de etnia y grupo étnico

Definir el concepto de grupo étnico es lanzarse a lo desconocido dentro de un
mundo conocido. Los conceptos de etnia y grupo étnico se han utilizado indistintamente en
los estudios antropoldgicos y sociologicos, lo cual dificulta la tarea de definirlos
adecuadamente. Incluso, para algunos autores el concepto de etnia ha reemplazado al de

raza (Bartolomé¢, 1997).

La literatura especializada del siglo XX se encuentra marcado por el interés por
definir y diferenciar a la perfeccion a los grupos socioculturales mediante la invencion de
una serie de conceptos como “tribus”, “aldeas”, “comunidades”, “pueblos”, “razas”,
“minorias étnicas”, “indigenas”, “indios”. Se esperaba lograr identificar, de este modo, a
los grupos autoctonos de un territorio o a los grupos culturalmente diferentes. En la
actualidad el término mas utilizado constituye el de “grupos étnicos”. No obstante, la
diversidad semantica y metodoldgica de este término sigue siendo elevada. Asi por

ejemplo, todavia hace unas décadas atras se¢ hacia referencia a los fenotipos raciales para




identificar a un grupo étnico; practica que actualmente ha caido en un cierto desuso por las
implicaciones de poder-subordinacion entre las razas y por la imposibilidad de localizar una

“raza pura’.

De acuerdo con los estudios culturalistas, se puede hablar de un grupo étnico
cuando se detectan una serie de rasgos culturales como la indumentaria, la lengua, la
religion y las costumbres, entre otros. En cuanto a la conformacion de la identidad, esta
perspectiva otorga mayor importancia a las caracteristicas materiales de la cultura, dejando
de lado los aspectos no-materiales como la ideologia, las formas de aceptacion y de
pertenencia étnica. En caso de “perderse” uno o varios elementos culturales, se hablaria de
“pérdida de identidad” del grupo, fenomeno dificilmente localizable en la realidad
empirica.

> ha jugado, tradicionalmente, un papel importante en la tarea

El criterio lingiiistico
de clasificar y determinar la cantidad de hablantes de los grupos étnicos. Desde una
perspectiva  lingiiistica se define al grupo étnico como “un grupo de individuos
pertenecientes a la misma lengua materna.” (Breton, 1983: 11). La etnicidad se liga aqui a
un grupo lingiiistico o grupo etnolingiiistico. Sin embargo, la primacia del lenguaje en la
definicion de la etnicidad puede conllevar a delimitaciones étnicas bastante generalizadas.
De hecho, resulta bastante aventurado equiparar a la etnicidad con una lengua ya que en
una misma “etnia idiomatica” existen variaciones, que abarcan desde pequefios problemas

comunicativos hasta la ininteligibilidad del idioma. Al aplicarse solamente el criterio

lingiiistico, se corre el riesgo de clasificar a grupos étnicos como diferentes o iguales.

En la década de los setenta Fredrik Barth (1976) revolucioné los parametros de la
clasificacion e identificacion de los grupos é€tnicos al definirlos como ‘“‘una forma de

organizacion social”, en la cual la autoidentificacion y la identificacion realizada por los

> Aungue este criterio se continuo utilizando tampoco se ha salvado a las criticas, como han sido la poca
confiabilidad de los resultados, la cambiante e imprecisa distincion de los grupos asi como la adaptabilidad a
los cambios en donde la perdida de lengua no implica necesariamente la perdida a la pertenencia étnica.



“otros” juegan un papel central en la conformacidon de los “limites” y/o las “fronteras”

propias de cada grupo, los cuales pueden variar en el tiempo.

De acuerdo con este autor, la construccion de los “limites sociales™ se basa en las
normas de pertenencia a un grupo, ¢s decir, cada grupo étnico exige a sus miembros ciertos
comportamientos y participaciones minimas a fin de considerarlos como integrantes
(Barth, 1976: 29 y 30). La delimitacion de las “fronteras™ es influida, asimismo, por las
relaciones con los “otros” que ocupan un papel primordial en definicién y conservacion de

las categorias de adscripcion o de exclusion del grupo étnico (1976: 10).

Sin embargo, una de las criticas al trabajo de Fredrik Barth se centra en su
conceptualizacion de la cultura como una “implicacion o un resultado”, y no como una
caracteristica particular de la orgamzacion del grupo étmico (1976: 12-14). Al respecto,
Bartolomé (1997: 54) sefiala que, si bien es adecuado identificar al grupo étnico como un
tipo de organizacion, es preciso no abusar de esta caracterizacion ni tampoco sobreponer la
organizacion del grupo a la cultura, ya que en caso contrario cualquier grupo perfectamente
organizado podria conceptualizarse como un grupo étnico, o bien, cualquiera comunidad
indigena, dado su organizacion interna, se tendria que clasificar como un grupo étnico

auténomo.

1.2.2. La identidad étnica

En este trabajo conceptualizamos a la identidad étnica como un tipo especifico de la
identidad colectiva. Segiin Bartolomé, la identidad étnica es “una forma especifica de la
identidad social, que alude exclusivamente a la pertenencia a un grupo.” (1997: 42) Es
decir, la construccion de la identidad de un grupo étnico se define Gnica y exclusivamente a
partir de su sentido de pertenencia. Sin embargo, no siempre los miembros de un grupo
estan conscientes de su pertenencia étnica sin por ello dejarse de identificar. Ademas,
existen otros elementos que también son importantes para la conformacién de la identidad

étnica.
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Por su parte, Roberto Cardoso de Oliveira entiende a la identidad étnica como “una
forma ideologica que adoptan las representaciones colectivas de un grupo étnico.” (cit. en
Bartolomé, 1997: 45). De este modo se puede afirmar que la identidad étnica se refiere a
una construccion ideoldgica que permite a un grupo asumir, adoptar y organizar las
representaciones colectivas. Tal ideologia se integra tanto por elementos objetivos como
subjetivos. Se observa que esta perspectiva teorica enfoca a la ideologia desde una
perspectiva  meramente instrumental, ya que enfatiza la funcién de la ideologia para

insertar el individuo al grupo.

Para Cardoso de Oliveira, un elemento crucial de la identidad étnica es su “cardcter

L

contrastivo”, ya que implica “... una relacion entre nosotros y los otros, es decir la
existencia de dos o mdas identidades relacionadas que pueden ser confrontadas, y con base
a esas distinciones se puede afirmar lo propio en oposicion a lo alterno.” (Bartolomé,
1997: 46) Como en su momento lo apuntd Barth, la permanencia de un grupo étnico no se
debe al aislamiento; mas bien, es en el contacto, en las relaciones intragrupales y

extragrupales, donde se construyen las fronteras étnicas, o sea, la identidad étnica.

Para Bartolomé la conformacion y la permanencia de la identidad étnica requiere de
elementos “contrastivos”, pero también de elementos afectivos entre los integrantes de una
etnia. L.a afectividad ayuda a coordinar y unir a los miembros de un grupo dado que a
través de identificaciones igualitarias se construye y se consolida el “nosotros”. Un
ejemplo de la afectividad entre los indigenas constituye la creacion de una red de relaciones
parentales que puede abarcar a varias generaciones e incluso a parientes no consanguineos

como son los compadres.

Pero, de igual manera, la identidad étnica requiere de elementos “contrastivos” que
permitan confrontar lo propio con lo alterno. El resultado de tal confrontacién seria la
creacion de la propia identidad. De lo anterior se concluye que tanto la autoidentificacion
como la identificacion construida por los “otros” representan los ejes centrales de la

construccion de la tdentidad étnica.
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La pertenencia v la identidad étnica se articulan, asimismo, a través de una serie de
elementos culturales. De acuerdo con Bartolomé, existen diversas formas de adscripcion
étnica como son: el compartir una historia y una cultura comunes, el parentesco, el lugar de
nacimiento, las costumbres y las practicas politicas- religiosas e incluso las cotidianas.
Todos estos elementos conllevan deberes y obligaciones que seran respetados y cumplidos
por cada integrante, como es ¢l sistema de cargos politicos y religiosos. Todo aquel
individuo que no cumpla con algunos de estos requisitos es considerado como extrafio,
como el “otro”. Esta visidon considera pues a la cultura como un componente fundamental

de la identidad.

Sin embargo, las “fronteras™ de los grupos étnicos no son ni fijos ni estables. Los
cambios responden tanto a las condiciones internas como las externas. Un ejemplo
constituye el establecimiento de relaciones mas consolidadas o duraderas con miembros

ajenos al grupo a través de los casamientos mixtos o por medio del compadrazgo.

Por otra parte, la identidad étnica no se comprende sin referencia a los procesos de
estigmatizacion que surgen al encontrarse los grupos étnicos inmersos en relaciones
asimétricas con otras etnias o con clases 0 grupos sociales que sostienen un mayor poder.
Por lo tanto, la estigmatizacidén es un elemento importante en la propia configuracion-

delimitacion de la identidad étnica.

1.2.3. Identidades estigmatizadas

Las identidades estigmatizadas aluden a la construccion de una identidad negativa,
es decir, una identidad que se concibe como discriminada, degradada y desvalorizada.
Existen diferentes motivos por los cuales una identidad, o0 mas bien, los portadores de una
identidad se pueden percibir o son percibidos como negativamente diferentes. Entre las
principales causas se encuentran la concepcion de los grupos sociales dominantes o “mas
exitosos” acerca de las minorias. Este ideario colectivo les permite legitimar y preservar el
poder que ejercen sobre otros grupos. Segin Alicia Barabas (2000: 10), un grupo

desacredita a otro cuando siente amenazado su status quo, es decir, cuando su posicion. De
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acuerdo con esta autora, el consumo de cierto tipo de alimentos (hicrbas, animales
‘repulsivos’ como arafias, serpientes, gusanos, hormigas, etcétera) o ¢l inhabitar a ciertos
lugares considerados inhdspitos para el ser humano a diferencia de los animales “salvajes™
(el desierto o la selva) constituyen importantes referentes para identificar a grupos como
‘inferiores’ (Barabas, 2000: 12-13).

A consecuencia de la estigmatizacion, las personas identificadas negativamente
tienden a esconder o negar su identidad. Incluso grupos enteros pueden optar por cambiar
su identidad por otra. Esto es el caso de muchos indigenas que esconden su identidad

indigena para evitar discriminaciones, burlas o engafios.

Para Bartolomé y Barabas, la renuncia, ya sea voluntaria o no, de ser indigena se
lleva a cabo a través de la “descaracterizacion étnica”. Se observa cuando un grupo es
inducido “a renunciar a su identidad, buscando asumir identidades alternas consideradas
como mas ‘exitosas’” (Bartolomé y Barabas, 1999: 13). Guillermo Bonfil denominé este
fenémeno como “desindianizacion™. La “desindianizacion™ —seniala Bonfil Batalla- “es un
proceso historico a través del cual poblaciones que originalmente poseian una identidad
particular y distintiva, basada en una cultura propia, se ven forzadas a renunciar a esa
identidad, con todos los cambios consecuentes en su organizacion social y su cultura.”
(1998: 42) La “descaracterizacion étnica” afecta particularmente al lenguaje, los codigos

de conductas sociales y las practicas religiosas y simbolicas.

Ambos conceptos (‘descaracterizacion étnicas’ y ‘desindianizacion’) tematizan la
pérdida de una identidad como resultado de fuerzas etnocidias desatadas a través de las
intervenciones, directas o indirectas, del Estado, de grupos religiosos, o de algunos sectores
sociales. Un ejemplo del etnocidio representa la intervencion del Estado en comunidades
indigenas mazatecos o chinantecos de Oaxaca® en el transcurso del siglo XX. Las

autoridades intentaron implementar programas de desarrollo (la construccion obras

® Ios mazatecos fueron reubicados en los afios cincuenta con la construccién de la presa Miguel Aleman o el
caso de los chinantecos que también fueron relocalizados a partir de 1974 por la construccion de la presa
Miguel de la Madrid (Cerro Oro). Ambos grupos no solamente su poblacién se ha reducido sino que padecen
procesos de “extincidn™ porque no han podide reacomodar su cultura en los nuevos espacios (Bartolomé y
Barabas: 1999}.
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hidraulicas) que lejos de beneficiar a las comunidades, los perjudico en vista que el
gobierno optd por reubicarlos a un entorno geografico diferente y alejado de su territorio

anterior, o bien, los fragmentd.

Las conceptualizaciones hegemonicas en la sociedad mexicana en torno a los
‘indios’, los ‘indigenas’, los ‘barbaros’ o los ‘salvajes’ son construcciones etnocéntricas
elaborados desde la cultura del observador. A partir de la cultura propia se crean
representaciones sobre €l “otro diferente”. Por lo mismo, muchas de estas representaciones
sociales no se fundamentan en algo real sino articulan el imaginario social disponible

(Barabas 2000:9).

El imaginario mestizo mexicano ha construido, a lo largo de la historia, una doble
imagen del “indio” (Barabas 2000: 9-20) cargada de contradicciones internas. Por una parte
persiste la vision del indio como el “buen salvaje”, natural, noble, conservador y de
costumbres religiosas y paganas. Por otra parte circulan ampliamente ideas que identifican
al ‘indio’ con el color de la piel (moreno), la suciedad, la fealdad, el alcoholismo, la
ignorancia y la poca capacidad mental, la barbariedad’, la pereza, la supersticién, el
crimen, el machismo, el maltrato, el intercambio o venta de mujeres, la violacién, la

pobreza, el atraso y, por ende, con todos los obstaculos que enfrenta el desarrollo del pais.

1.2.4. Identidad y cultura

Tradicionalmente, se define a la cultura como la adquisicion de saberes acumulados
y transmitidos de una generacion a otra. Estos saberes abarcan tanto las creaciones
materiales  (“cultura material”) como los acervos intelectuales y artisticos (“cultura
espiritual”) al igual que los conocimientos ‘comunes’ que estructuran y guian la vida

cotidiana.

7 Alicia Barabas propone que en América el vocablo indio sustituyé al término bdrbaro, ya que debido a la
conquista y posteriormente a la colonizacidn, los europeos trasladaron sus ideas medievales de “barbaro™ a los
grupos autdctonos del continente. Asi, para cuando los conquistadores llegaron al nuevo continente ya
existian conceptualizaciones negativas para identificar a lo “Otro”.



24

Para Clifford Geertz (1994), la cultura no es sclamente la suma de los elementos

L3

“culturales™ sino un sistema de simbolos heredados. Segun este autor, la cultura “'... denota
un esquema historicamente transmitido de significaciones representadas en simbolos, un
sistema de concepciones heredadas vy expresaduas en formas simbélicas, por medio de las
cuales los hombres comunican, perpetiuan y desarrollan sus conocimientos y sus actitudes

*

Sfrente a la vida.’

Existen dos posturas entorno a la relaciéon entre identidad y cultura®. Algunos
autores afirman que la identidad no depende del cambio de los contenidos culturales. Desde
esta perspectiva la pérdida o el reemplazo de elementos culturales no afecta de manera
drastica la identidad, ya que esta ultima también se fundamenta en otros aspectos como son:
los marcos referenciales, las clasificaciones y las “fronteras”. Otros investigadores
consideran, en cambio, que la identidad sufre transformaciones si sus referentes culturales

cambian.

Segun Bartolomé (1997: 75), la identidad y la cultura no son sinénimas. No se
subordinan o se¢ condicionan mutuamente. Si bien admite que “la identidad colectiva tiende
a reflejar las normas culturales de una sociedad, no depende exclusivamente de estds para
existir como tal.” En otras palabras, las sociedades y los grupos pueden seguir
identificaAndose en términos étnicos aunque hayan perdido algunos elementos culturales,
como puede ser el lenguaje o la vestimenta. Esta identificacién se preserva porque los
cambios culturales no afectan de manera drastica los “marcos referenciales” de la

identidad.

Bartolomé asegura, asimismo, que las identificaciones reflejan principalmente el
estado actual de la sociedad y de la cultura. Dado que la identidad es una construccion
social, no es fija ni absoluta. Debe ser conceptualizada, mas bien, como un proceso
dinAmico que atraviesa por cambios constantes. En este sentido se puede concluir que la
identidad no refiere a una “esencia” del ser sino a un ininterrumpido proceso de

construccion que - de acuerdo a las necesidades sentidas del grupo y del individuo - abarca

¥ Ambas posturas sostienen que ni la identidad ni la cultura son estiticas sino dindmicas.
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la introduccion de nuevos elementos internos o externos. El andlisis de las identidades
obliga asi siempre a su asentamicnto dentro de un contexto socio-historico-cultural

especifico.

Segun Bartolomé (1997: 76) la cultura y la identidad cumplen funciones diferentes:
“La identidad en accion, la etnicidad, puede ser definida en forma sintética como la
manifestacion politica de lo étnico, en tanto que la cultura representa el componente
civilizatorio que contribuye a configurarlo.” La etnicidad remite, segin esta perspectiva, en
mayor grado a una defensa de la identidad mientras que la cultura refiere a la creacion del

entorno social.

En fin, la identidad y la cultura cumplen funciones diferentes y se construyen de
modo diferenciado aunque se interrelacionan y producen, conjuntamente, los rasgos
distintivos de un grupo. Como lo sefiala Bartolomé (1997: 78), las “fronteras interactivas
se construyen y especifican en razon de referencias a rasgos culturales, que tienden a
desemperfiarse como argumentaciones clave para la delimitacion de los respectivos
espacios sociales.” Podemos, pues, afirmar que la cultura es un componente fundamental
de la identidad, ya que le provee de los elementos diacriticos que funcionan como
emblemas o rasgos distintivos de una filiacion identitaria. Asi, la cultura juega un papel
importante en la construccion y delimitacion de la identidad ya que la sustenta, caracteriza

o distingue de otras identidades.
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En este apartado quisiera abordar, aunque de manera muy breve, los diferentes
enfoques entorno a lo étnico y su influencia en la politica indigenista que el gobierno

mexicano ha desarrollado después de la Revolucion de 1910.

2.1. El enfoque culturalista

El enfoque culturalista subraya los rasgos diacriticos de la cultura de los grupos
étnicos y los contrasta con la cultura dominante. Los culturalistas consideran que el atraso
econdmico que padecen los indigenas se debe, principalmente, a factores de su propia
cultura. Ademas, consideran que este atraso afecta al desarrollo econdmico y a la

consolidacion de la nacion mexicana moderna.

Como solucion se  proponen  procesos de “acwlturacion™, es decir, “la
incorporacion o integracion de los indigenas a los moldes de la cultura nacional”
(Stavenhagen, 1990: 12). Para tales fines, el gobierno implementd diversos programas
sociales, entre los que destacan las campaiias educativas en las zonas indigenas del pais.
Uno de sus principales objetivos constituyo “la castellanizacion y la alfabetizacion” de la

poblacién indigena.

Los programas educativos implementados por el gobierno se pueden englobar, de
manera general, en dos etapas: la educacion nacionalista y la bilingiic. La educacién
nacionalista se instrumenté entre 1920 y  1940. Durante este periodo, los gobiernos
posrevolucionarios implementaron diversos programas educativos. No obstante, se trataba,

en su mayoria, de un solo programa educativo en espafiol a escala nacional.

Dicha politica educativa resulté ineficaz ya que no tomé en cuenta las
caracteristicas y necesidades propias de las diferentes comunidades indigenas; ademas,
muchos maestros no pertenecian a la comunmidad y “trataban de imponer una ensefianza

inadecuada para el contexto cultural comunitario”. (Stavenhagen, 1990: 13)



28

Ante el fracaso de la educacion nacionalista, hacia finales de los afios cuarentas se
desarrolld una nueva estrategia: la educacién bilingiie. La meta seguia siendo la misma:
integrar a los indigenas a la nacidbn mexicana. A través de la educacion bilinglie se
pretendia respetar y fomentar a la lengua materna de los alfabetizados en nivel preprimaria,
para iniciar, posteriormente, en la primaria, la ensefianza del espafiol. Dada la constante
interrupcion de los estudios por la falta de planteles, se ampli6 la ensefianza bilingiie hasta
los primeros afios de la primaria (Ramos Ramirez, 2001: 223s; Stavenhagen, 1990: 13).
Entre las novedades de este programa destacaban la contratacion de maestros bilingiies,
originarios de las propias comunidades y, en algunas zonas indigenas, la edicién de textos
bilingiies. Sin embargo, hasta el momento la Secretaria de Educacién continua realizando
esfuerzos para el cumplimiento de tales objetivos.

Este programa educativo correspondia a la politica indigenista de “aculturacion”
promovida por Gonzalo Aguirre Beltran. Dicho antropélogo promovié el cambio inducido
para resolver los problemas planteados por la heterogeneidad cultural y el subdesarrollo de
las comunidades indigenas a través de la creacidn de los centros coordinadores del Instituto
Nacional Indigenista. Asi se esperaba alcanzar la integracién regional de los pueblos

indigenas mas atrasados.

A pesar de que el enfoque culturalista resaltaba las diferencias culturales y la
politica indigenista fomentéd la valorizacion de las lenguas autdctonas, la heterogeneidad
cultural se seguia identificando como un impedimento a la construccién de la anhelada

nacién mexicana moderna.

2.2. Enfoque clasista

Para el enfoque clasista, la pobreza de las comunidades indigenas es entendida
como resultado de la explotacion economica a la cual han estado sujetas desde hace siglos.
Dicho enfoque ubica a los indigenas dentro de la clase campesina, donde ocupan el estrato
mas bajo debido a sus caracteristicas indigenas. Stavenhagen lo describe de la siguiente

manera (1990: 13): “La gran mayoria de la poblacion indigena estd compuesta de
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campesinos pobres (ejidatarios, minifundistas o comuneros), de jornaleros agricolas, de
artesanos o de trabajadores eventuales, que son explotados por las clases dominantes de la

sociedad nacional.”

Las luchas indigenas son mas graves y, simultaneamente, mas débiles en vista de su
situacion de clase y su posicion de inferioridad. Por lo anterior es posible afirmar que
también el enfoque clasista considera a los indigenas como un obstaculo a la integracion de
la sociedad. Como solucién al atraso de las comunidades indigenas propone la pronta
proletarizacion de los campesinos indigenas, es decir, el rompimiento de sus vinculos

culturales con su comunidad y su incorporacion al proletariado nacional.

2.3. El enfoque colonialista

La teoria del colonialismo interno es una variante del enfoque clasista que surgio a
partir de 1960 en los paises mas industrializados en torno a las relaciones entre los paises

subordinados (periféricos) y los dominantes {centrales).

Desde esta perspectiva s¢ estudiaron, por ejemplo, la subordinacion politica y la
explotacion economica de los grupos minoritarios, como es el caso de los inmigrantes, en
los Estados Unidos. En cambio, en los paises periféricos la teoria del colomalismo interno
se arraigo, principalmente, en las “sociedades ex coloniales”, ya que se consideraba que la
clase dirigente en el poder heredé algunos rasgos coloniales, entre ellos la disposicion por

dominar y explotar a los grupos autdctonos.

Esta corriente tedrica parte de la hipotesis de que las comunidades indigenas
representan a un modo de produccion pre-capitalista (caracterizado por la produccion en
pequefia escala principalmente para el consumo familiar o local y la organizacion en
pequefias unidades productivas). L[l atraso econdmico que viven actualmente las
comunidades indigenas es interpretado como el resultado histoérico del proceso de

conquista y de colonializacion ocurrido siglos atras.



30

Para los partidarios de este enfoque, las comunidades indigenas se encuentran
subordinadas y explotadas por el modo de produccion capitalista y la cultura dominante a
través del intercambios desiguales y la explotacidon mercantil y laboral. La subordinacion se
resolveria si el sistema pre-capitalista se reemplazase por el capitalismo, y por ende, por la
modernizacion de las relaciones econdémicas. Sin embargo, en dicho proceso tendria que

desaparecer también la cultura indigena.

2.4. El enfoque de etnia-clase

Rodolfo Stavenhagen (1990: 16-19) insiste en que los estudios de las comunidades
indigenas en México tomen en cuenta tanto los aspectos étnicos como los de clase dado
que la etnicidad y la clase social se encuentran estrechamente relacionados o incluso la

etnicidad se superpone a cualquier posicion de clase.
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3.1. Panorama general de la migraciéon en México

La migracion se define como el cambio de residencia habitual de personas de una
comunidad a otra, es decir, el cruce de limites politico-administrativos. El proceso
migratorio tiene lugar entre dos areas geograficas: la “region de origen” y la “region de

destino”.

De acuerdo con los datos demograficos de 1990, solo el 19 por ciento de la poblacién
mexicana ha optado por cambiar de residencia. Se observa que la mayor parte de los
mexicanos no migran. Ni siquiera se da una emigracién total en las regiones de atraso o de

extrema pobreza.

Las cifras anteriores

abren ciertas interrogantes: ;cOmo  explicarnos que
solamente algunos individuos o segmentos de la poblacidén migran y otros no, si las
condiciones sociales 0 econoOmicas en general son iguales tanto para los unos como para los
otros? ;Qué motiva a una persona de cambiar de residencia a pesar de las inconveniencias
sociales que implica, como por ejemplo la desintegracion familiar, el despegue del
“terrufio”, el cambio de profesion, la adaptacion a un nuevo ambiente o, incluso, el cambio

de idioma? ;Bajo qué circunstancias las personas deciden de migrar?

La migracion no es un fenémeno simple y no se reduce al cambio de residencia
como a menudo se piensa. Tampoco se restringe a motivos economicos. Es provocada por
la conjuncion de diversos factores que se sititan en dos niveles distintos. Los factores
“externos” que refieren a las condiciones sociales, econdmicas o politicas en las que se
encuentran inmersos los migrantes potenciales antes de migrar. Otros elementos reficren
al nivel subjetivo o “interno™ la toma de decision, las expectativas hacia la vida, los

anhelos y las actitudes de cada migrante.

Obviamente, el énfasis en los factores subjetivos no pretende restarle importancia al

papel de los factores estructurales que intervienen en la migraciéon, ni mucho menos
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invalidar  los estudios sobre esta problematica’ sino de relacionarlos con los elementos

subjetivos.

En Meéxico se distinguen dos tipos de movimientos migratorios: el interno y el
internacional. El primero corresponde a los desplazamientos dentro del pais; el segundo
refiere al cruce de las fronteras nacionales. Se han identificado, asimismo, dos
migraciones: a) la “definitiva” o “permanente” y, b), la “temporal” o “estacional”. En el
caso de la definitiva, los migrantes se establecen de manera permanente en otro lugar
denominado “region de destino™. En cambio, la migraciéon estacional se caracteriza por el
traslado durante periodos breves o durante ciertas estaciones del afio que oscilan de una
semana a casi todo el afio. La movilizacidon, ya sea definitiva o estacional, depende de

varios factores como es la distancia entre el hogar y la region de destino o el tipo de

trabajo.

La migracion temporal permite a los migrantes obtener un mejor nivel de vida, ya
que, en algunos casos, aportan ingresos suplementarios que provienen, principalmente, de
los miembros familiares mas jovenes sin que el conjunto familiar tenga que dejar en

definitivo su “region de origen™.

En el pais, los grandes flujos migratorios surgieron a partir de 1940'°. Pero es hasta
los afios sesenta y los setenta cuando la migracion interna empieza a afectar el desarrollo
econémico en general en vista de que produjo una nueva distribucion poblacional
caracterizada por la elevada concentracion demografica en las dreas urbanas; y, en

contraste, ¢l paulatino despoblamiento de las zonas rurales.

* Dependiendo del enfoque de estudio de la migracion, se otorga una mayor o menor importancia a los aspectos
individuales o externos. Un ejemplo de la variante economicista se observa en un estudio de Ana Marfa Chavez
(1999), quien considera que la principal causante de la migracién en México es la desigualdad, la cual se expresa
en “el acceso diferencial que tiene la poblacion a los satisfactores bdsicos que le permitan una vida digna™
(Chavez, 1999:20)

'“ Actualmente el principal flujo migratorio proviene de ciudades- ciudades y ya no tanto de una zona rural-ciudad.
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El fluyjo migratorio se dirigié hacia los estados con elevados grados de
industrializacion: la Ciudad de México, Guadalajara y Monterrey donde los migrantes se

asentaron en la periferia urbana e hicieron crecer los cinturones de miseria.

En la actualidad, las zonas rurales continuan siendo las principales areas expulsoras
de migrantes; y, al igual que antes, la erosion de la tierra, la cosecha de temporal, la falta
de tecnologia ¢ informacion adecuadas, la escasez e inexistentes fuentes de trabajo

alternos, asi como el “suefio de la ciudad™ siguen impulsando la migracion.

A partir de los afios ochenta el patron migratorio demostrdé nuevos matices. Las
areas de procedencia y de direccion del flujo migratorio cambiaron. Los desplazamientos
mas importantes se llevan a cabo entre ciudades y centros metropolitanos o entre las areas
metropolitanas. Asi, los migrantes de hoy provienen principalmente de ciudades y se
trasladan hacia otros centros urbanos en busqueda de un mejor trabajo, mayor seguridad

publica y mejores condiciones de vivienda, entre otras cosas.

Ademas, los recientes desplazamientos incluyen ahora también, en creciente
medida, a las clases medias. De acuerdo con Ana Maria Chavez (1999: 20-43), la
participacidén de la clase media en las oleadas migratorias se debe principalmente a la
creciente desigualdad econdmica y social, resultado de las crisis econdémicas durante las
ultimas dos décadas. Estos sectores sociales padecen de “insuficientes fuentes de trabajo,
carencia de servicios publicos, encarecimientos de los espacios y servicios urbanos...”

(1999: 38).

3.2. La migracion indigena

México es considerado como un pais pluriétnico ya que es habitado por wuna
poblacion mestiza, producto de la mezcla entre espafioles ¢ indios durante la época

colonial; y una poblacién indigena que representa a los habitantes autdctonos y milenarios

del territorio.
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Los indigenas cuentan con caracteristicas particulares en comparacion con los
mestizos. Cuentan, por ejemplo, de ciertos rasgos fisonémicos, lingiiisticos, politico-

religiosos, ideoldgicos y organizativos que los distinguen de los mestizos.

A pesar de ser considerado parte de la cultura mexicana, la 1imagen de los
indigenas se encuentra ain permeada por el estereotipo del “indio” pobre, perezoso e
incluso falto de razonamiento. Este sujeto social es pensado, por los mestizos, como
necesitado de la ayuda y el apoyo de “los otros” (los mestizos) con tal de lograr su
integracion plena a la sociedad, asi como su desarrollo econémico. En la época de
Conquista y de la Colonia, la iglesia y los encomenderos asumieron esta funcion
asistencial en calidad de evangelizadores y educadores de los “naturales”. Durante la
Independencia la situacion econdmica y social de los indigenas no sufri6 grandes cambios a
pesar de haber participado activamente en la guerra de liberacion. Al final de este periodo
y durante el Porfiriato, gracias a las reformas constitucionales se confiscaron importantes
extensiones territoriales a las comunidades indigenas. En la actualidad, el gobierno, a
través de sus diferentes secretarias e institutos, y, mas recientemente, las Organizaciones
No-Gubernamentales se estan interesando nuevamente por los problemas de los indigenas,
pero sin abandonar la tradicional politica paternalista y con los antiguos enfoques

conceptuales.

Segun el Censo de Poblacion del 2000, existen en el pais 6’044, 547 hablantes de
lenguas indigenas mayores de 5 afios y 1’233, 455 infantes menores de 5 afios. Ellos
residen en hogares cuyo jefe(a) y/o conyuge habla alguna lengua indigena. De este modo,
los indigenas representan el 10 por ciento de la poblaciéon total. Otras fuentes (INI,
CONAPO) cifran la poblacién indigena entre 11 millones y 15 millones hablantes

aproximadamente.

La poblaciéon indigena se compone por sesenta y dos etnias. Las etnias mas
importantes son el nahuatl con 1’448, 936 integrantes, la maya con 800,291; la mixteca con
437.873 y la zapoteca con 421,796 personas. La mayor parte de los indigenas se concentra

en el centro y sur del pais, principalmente en los estados de Oaxaca, Chiapas y Veracruz.
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Mas del setenta por ciento de la poblacion indigena reside en localidades rurales que
enfrentan graves problemas de salud, pobreza, analfabetismo, discriminacién y abusos,
entre otros. La situacion se torna mas complicada para las mujeres que, a menudo, soportan
el maltrato, las humillaciones y la dominacion ejercido tanto por parte de su grupo como
por el exterior. Las mujeres demuestran el mayor rezago educativo; pocas saben leer y
escribir y muchas sufren serios problemas de salud. Ademas, una de cada seis son

monolingties.

Cuadro 1: Poblacion indigena, 1970-2000%

ANO | Poblacié | POBLACION HABLANTE DE LENGUA INDIGENA DE 5 ANOS Y MAS
n de 5| (miles)
afios  y|Total Hablan Espafiol No hablan espafiol
mads
(miles) Total Hombres Mujeres Total Hombres Mujeres
1970 3111.4 25449 12151 1036.4 8§59.8 351.3 508.4
1980 5181.0 3699.6 1174.5
1990 |70 562.2 |5282.3 42379 836.2
2000 |85931.7 |67944 49244 25728 23515 10022 3694 632.7

Fuente: INEGI, Censos Generales de Poblacion y Vivienda 1970-2000.
* No incluye la columna de No especificado.

Al igual que el flyjo migratorio nacional, la mugracion indigena se incrementé
considerablemente a partir de 1940. Desde entonces los indigenas han arribado en
ciudades o estados que desde hace mucho carecen de una poblacién indigena autdctona
como es €l caso de ciudades de la frontera norte, como son Ciudad Juarez, Chihuahua;
Torreén, Coahuila; Reynosa, Nuevo Laredo y Matamoros en Tamaulipas; vy el Area
Metropolitana de Monterrey, Nuevo Ledn. Todos estos centros urbanos se han convertido,
durante las altimas tres o cuatro décadas, en un importante lugar de destino tanto de los
migrantes étnicos como de aquellos que buscan cruzar la frontera hacia los Estados

Unidos.
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Uno de los principales detonadores de la migraciéon constituyo la reforma agraria,
principalmente para aquellos indigenas que trabajaban en las haciendas y que no se vieron
favorecidos con la reparticion de tierras. Algunos continuaron como trabajadores agricolas;
otros empezaron a dirigirse a las grandes ciudades, sobre todo a la ciudad de México que
representa el destino por excelencia. Ahi encontraron oportunidades laborales como peones
mal pagados. Sus posibilidades por ocuparse en areas mejor remuneradas han sido minimas

ya que no cuentan con los conocimientos técnicos necesarios.

En una primera etapa, la migracion indigena era aun irregular y temporal ya que se

guiaba por los ciclos agricolas. Entre los migrantes predominaban los varones.

Entre 1960 y 1970, el flujo migratorio se increment6é debido a la falta de tierras
para las nuevas generaciones, los raquiticos estimulos para el desarrollo rural otorgados
por ¢l Estado y la inexistencia de fuentes de empleo ¢n las regiones de origen. Durante este
periodo los movimientos migratorios se dirigieron principalmente hacia las regiones
agricolas prosperas del centro y, mas escasamente, al norte del pais. El grupo de migrantes
se integrd por jovenes entre los 15 y 35 afios de edad, o sea, en plena etapa activa
econdmicamente. Si bien la diferencia entre hombres y mujeres eran minimas, seguian atn

predominando los varones.

Durante esta misma época la presencia de indigenas en la ciudad se hizo mas
notoria. En el Distrito Federal aparecieron las “Marfas™, nombre otorgado a las mujeres, y
los “Juanes” en el caso de los hombres (Lourdes Arizpe, 1975). Los migrantes ingresaron
al comercio ambulante y/o juntaron su ingreso diario pidiendo limosna. En un principio era
mas comun ver a las mujeres o personas de la tercera edad vendiendo artesanias o dulces
en las principales zonas o avenidas de las ciudades. Sin embargo, hoy en dia esta
caracteristica ha desaparecido a consecuencia de la pauperizacion de las comunidades

indigenas.
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Durante la década de los ochenta y los noventa, la migraciéon indigena ha adoptado
nuevos matices. [.a migracidon temporal cedid a la mudanza permanente; y los
desplazamientos individuales masculinos se sustituyeron por los traslados familiares.
Ademas, el nimero de personas y de grupos étnicos se ha incrementado de manera notable
y su area de movilizacion se ha ampliado. L.a migracion indigena es ahora intermunicipal,
interregional, interestatal e, incluso, internacional (Estados Unidos o Canada). Esta
situacion repercute en la geografia indigena tradicional (Depto. de Investigaciones Basicas

para la Accion Indigenista del INI, 1998: 115-116)

Los traslados mmgratorios de los indigenas se diferencian de los mestizos en cuanto
tienden a crear redes de ayuda mutua entre migrantes y no migrantes que abarcan tanto la
“region de destino™ como las comunidades de origen. Involucran hasta a los descendientes
nacidos fuera de la comunidad y a los nuevos o futuros migrantes. Mediante dichas redes
los recién llegados se logran integrar mas facilmente a una actividad laboral y encuentran,

desde un principio, proteccion y apoyo.

Se ha observado asimismo patrones migratorios especificos para cada comunidad
o “pueblo™ ya que los integrantes de una misma comunidad indigena prefieren dirigirse y/o
establecerse en ciertos lugares comunes donde conforman pequefios ‘enclaves’ que

funcionan como extensiones y/o ramificaciones de la comunidad de origen.

Las condiciones de vivienda, salud e incluso alimentacién de los indigenas en la
ciudad son, a menudo, peores que en su region de origen, ya que les resulta muy dificil
encontrar empleo o un oficio bien remunerados. Pero aun asi, la migracion sigue

considerada por ellos una * solucién” mas factible y redituable.

En la ciudad, los indigenas se establecen en predios o en ‘ciudades perdidas’,
para el caso de la ciudad de México; o en colonias de reciente creacion, en el caso de los
demas estados. Todos estos lugares carecen, por lo general, de agua y drenaje (Arizpe,

1975 y Bustamante, 1986).
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Varios autores {Arizpe, 1975 y 1978; Lestage, 1998, 1992 y 1998) consideran a la
migracion mdigena como un fendmeno estructural complejo, donde interviene una
multiplicidad de factores intercalados entre si. Entre los principales motivos de la migracién
se menciona la lucha por sobrevivir y por encontrar mejores condiciones de vida. Algunos
migrantes se van por la presion demografica sobre la tierra (Arizpe, 1975 y 1978; Vazquez
Sanchez, 1992; Depto. de Investigacion Basica para la Accion Indigenista del INI, 1998),
por el deterioro de las tierras y de los recursos naturales (Arizpe, 1975 y 1978; Depto. de
Investigacion Basica para la Accion Indigenista del INI, 1998); por la falta de tecnologias
productivas adecuadas (Ibidem); o, simplemente, por no contar con alternativas de empleo

en la regidon de origen (Arizpe, 1975).

Existen asimismo otros factores que favorecen la migracidén, como por ejemplo, la
muerte del jefe de una familia joven, las disputas entre los nucleos famihiares, la falta de
escuclas 0 el deseo por cursar estudios superiores. También las cucstiones politicas y

religiosas juegan un papel cada vez mas importante'".

El estudio de los flujos migratorios se ha realizado desde dos puntos de vista: el
histérico-estructural y el étnico-cultural (Garduiio, 1991: 88). Mientras el enfoque historico-
estructural —adoptado por Lourdes Arizpe (1975 y 1978), Anguiano (1997), y un reciente
articulo del Instituto Nacional Indigenista (1998)- se centra, en mayor grado, en los procesos
causales de la migracion (los factores de expulsion y de atraccion; la historia migratoria de
cada grupo o pueblo; las condiciones econdémicas y sociales en los espacios de atraccion),
la visidn étnico-cultural enfatiza la relacion entre la cultura y la migracion. En estos
andlisis llevados a cabo, por ejemplo, por Bustamante (1982), Canclini (1992) y Valenzuela
(1998) surgieron un conjunto de conceptos novedosos como la “desterritorializacion de la
cultura” y la “descolocacion”. Segun dichos autores, la cultura de origen sufre
transformaciones durante el proceso migratorio aunque no se pierde por completo como lo
han sugerido algunos teoricos asimilacionistas (Valenzuela Arce, 1998: 62 y 65). Segin

Bustamante, la permanencia de la cultura de los migrantes se posibilita por la conformacién

"' Un ejemplo del aspecto politico en la migracién indigena es el levantamiento de la EZNL en Chiapas, que
provoco no solamente la migracién de indigenas a Oaxaca, Tabasco y a otros estados de la repiblica sino que al
interior de ese estado también hubo migraciones reestructurando la geografia indigena tradicional.
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de “enclaves” que, segun dicho autor, constituyen un espacio propicio para la reproduccion
o recreacion de ciertos elementos culturales, como las relaciones de parentesco y de género

o la organizacion de la cotidianeidad.

Algunos autores de esta corriente (Lestage, 1998 y Sanchez, 1992 y 1998) se enfocan
en la construccion de la identidad. Parten de la idea de que la identidad no se pierde a pesar
del cambio territorial. La identidad se reconstruye durante la movilizacion y el asentamiento
debido a la permanencia de ciertos elementos identitarios, como por ¢jemplo, el sentido de
pertenencia y/o la adscripcion al grupo dada la formacién de “comunidades gemelas™ en los
lugares de destino. Esta situacion facilita el establecimiento de redes de ayuda mutua,
incluso antes de emigrar y durante el proceso migratorio. Favorece, ademas, la insercidén a
un mismo sistema ocupacional y la creacidon de asociaciones de indigenas en los centros
urbanos. No obstante, el traslado residencial provoca ciertas modificaciones. Un ejemplo
constituye las relaciones de género ya que las mujeres empiezan a incorporarse al trabajo
extradoméstico. El linaje paterno sobre el materno tampoco se produce de manera
sistematica. Por ultimo, los matrimonios “mixtos” representan otro factor mas que mimpulsa

una scrie de transformaciones culturales (Lestage, 1998: 235).

3.4. La migracién indigena al Area Metropolitana de Monterrey

De acuerdo con las instituciones oficiales, Nuevo Ledn es una entidad federativa
que no cuenta con una poblacion indigena autdctona, ya que en el transcurso de la época
colonial e independiente los indios que habitaban esta region, quedaron exterminados. Sin
embargo, durante las ultimas tres décadas, se ha presentado una afluencia considerable de
indigenas al estado que se avecindan, principalmente, en los municipios de Guadalupe,
Monterrey, San Pedro Garza Garcia, San Nicolas de los Garza y, mas recientemente, en
Apodaca, General Escobedo, Garcia, Judrez y Santa Catarina. En otras palabras se asientan

dentro del Area Metropolitana de Monterrey.

Muchos analiticos e instituciones publicas afirman que los indigenas en el Area

Metropolitana de Monterrey fuesen migrantes temporales o “golondrinos”. Segin esta
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msinian una dispersién de la migracion indigena por todo el estado, de tal manera que
incluso algunos municipios rurales de Nuevo Ledn como Cadereyta, Linares,
Montemorelos y Galeana aparecen como lugares de destino. Sin embargo, es preciso no
confiar en los datos publicados ya que no se conocen los procesos metodologicos que
fundamentaron la recoleccion de los datos. Resulta, ademas, llamativo que en el Censo
Poblacional de 1990 la poblacion indigena en Nuevo Leodn fue solamente 4 852 individuos,
lo que significaria un descenso espectacular frente a 1980. Por otra parte, hasta el momento
ningun estudio ha explicado el supuesto incremento masivo en el transcurso de los afos

setenta. Por lo anterior, optamos por poner los datos del Censo Poblacional de 1980 en un

paréntesis.

La poblacion indigena en Nuevo Leon, registrada por el Censo de 1990, se cifré en
4 852 personas mayores de 5 afios y 931 nifios de hasta 4 afios de edad. El grupo étnico
mas importante seguia siendo el ndhuatl con 1 784 personas, seguido por los otomies, los
huastecos, los zapotecos y los mixtecos con 631, 409, 207 y 93, respectivamente (INEGI,
1992). (Cuadro 3)

En 1995, el INEGI registrdo a 7 467 personas, cifra que equivale al 0.02 % de la
poblacion total del estado. Segin los datos censales del 2000, la poblacién indigena se ha
duplicado desde entonces y asciende actualmente a 15 446 hablantes de alguna lengua

indigena (cuadro 3).

Mientras a principios de los setenta predominaba la migracion masculina, para 1990
las mujeres habian rebasado a los varones entre la poblacion migrante. Esta tendencia se
intensificé durante la década de los noventa. De este modo, para el afic 2000 radicaban
8 228 mujeres indigenas en el Area Metropolitana de Monterrey frente a 6 813 varones.
Mas del 80 % de los que residen en la entidad, hablan espafiol. El monolingiiismo
prevalece, hoy en dia, solo en la poblacién adulta, v, con mayor particularidad, entre las

mujeres.

3 Aungue el propésito del presente trabajo no es cuantitativo, es importante conocer del aumento gradual de
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Al igual, que en la ciudad de México, Judrez, Chihuahua y Guadalajara, cada grupo
étnico asentado en el Area Metropolitana de Monterrey demuestra ciertos patrones
migratorios y ocupacionales especificos. Por ejemplo, a pesar de ser el grupo étnico mds
importante en Nuevo Ledn, los nahuatls son menos visibles, y por ende, mas ignorados y
menos estudiados. Ellos se dedican principalmente al trabajo doméstico y a la venta de
mostrador. También trabajan como meseros, ayudantes de albaiiil o carpinteros, entre otros

oficios mas.

Los fia fiho se dedican a la venta de golosinas y frutas durante la época de verano.
En la época de otofio-invierno ofrecen semillitas. Algunas mujeres elaboran y comercian
mufiecas de trapo. Los fia fiho provienen principalmente de Santiago Mexquititlan
(Querétaro) y se encuentran asentados en las colonias Genaro Vazquez y Lomas Modelo

Ampliacion 2 en Monterrey.

Entre los grupos étnicos mas visibles se encuentran los mixtecos. Al igual que los
fla fiho, se dedican a la venta ambulante de productos artesanales, como canastos, bolsas y
flores de papel. Algunos productos son fabricados por ellos mismos, otros comprados. Esta
actividad es realizada, en su mayor parte, por las mujeres, los ancianos y los nifios. Algunos

hombres contribuyen al ingreso familiar tocando musica de banda.

El nimero de fia fiho y mixtecos es menor a los nahuatl, no obstante, su presencia

es mas visible. Por lo mismo son mas identificados como el “indigena urbano™ en

Monterrey.

la poblacién indigena. Sin embargo, es preciso no confiar del todo en los datos demograficos oficiales.
14 Términos utilizados por Leobardo Sanchez Pifia, en "El perfil del indigena urbano ;existe?, ponencia presentada en el 11
Congreso de Desarrollo Rural y Cultura Campesina, Monterrey, Nucvo Ledn, 1999.
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En conclusion: de acuerdo con los datos estadisticos, la migraciéon indigena en Nuevo
Leoén se concentra en el Area Metropolitana de Monterrey, particularmente en los municipios de
Monterrey, Garza Garcia, Guadalupe y San Nicolas. Los grupos nahuétl y huasteco aportan el
mayor contingente poblacional dada la relativa cercania de su lugar de procedencia (San Luis

Potosi y Veracruz) con el AMM,



CUARTA PARTE:

CONSIDERACIONES METODOLOGICAS EN TORNO AL ESTUDIO DE
LA IDENTIDAD ETNICA EN PROCESOS MIGRATORIOS
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Los datos de campo se recopilaron mediante métodos cuantitativos y cualitativos. Las
informaciones estadisticas del Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI)
y del Consejo Nacional de Poblacion (CONAPO) aportaron conocimientos valiosos sobre la
magnitud de los procesos migratorios hacia Nuevo Ledn desde 1970 a la fecha. Asimismo
permitieron conocer ciertos parametros en torno a la conformacion étnica, las condiciones de vida
y la conservacion de la lengua entre los migrantes indigenas en la entidad. Estos datos generales
se combinaron con una pequefia encuesta realizada entre los mixtecos en Nuevo Ledn, La
encuesta cumplia con dos objetivos: por una parte, pretendia generar datos mas precisos sobre el
grupo étnico en cuestion (las caracteristicas de su lugar de residencia, el tamafio preciso de la
poblacion). Por la otra, representaba una herramienta para un primer acercamiento al grupo
indigena. Una vez aceptada por los pobladores mixtecos, se incursiond, poco a poco, hacia
métodos de recopilacién mas sensibles hacia la experiencia particular de cada sujeto: la entrevista

intensa, la observacion participante y el diario de campo.

Los testimonios orales se convirtieron en la primordial fuente de informacion en vista de
que proporcionaron datos mas confidenciales en torno a la experiencia personal, las relaciones
afectivas, la vida cotidiana, las relaciones familiares y la organizacion de la familia, los simbolos,
la construccion de significados, en otras palabras: de la cultura. A través de los testimonios se
puede analizar la “descaracterizacion étnica”, entendida como el conjunto de procesos que
influyen en la reconstrucciéon de las identidades tradicionales y étnicas, el muy paulatino
distanciamiento de las formas de vida y pensamiento vigentes en la comunidad de origen, San
Andrés Montafia, Qaxaca. Muchas de estas transformacienes no son percibidas por acercamientos
mas globales (encuestas, por ¢jemplo) que, a menudo, no son sensibles para las pequefias

transformaciones en el pensar, sentir y hacer de las personas.

Realizamos entrevistas no estructuradas. El lapso inicial de acercamiento a la comunidad
con entrevistas abiertas de relativamente poca duracion permitié la integracién de una guia de
preguntas en torno a su experiencia migratoria, sus practicas y costumbres cotidianas, sus
creencias, y convicciones, sus formas de pensar y razonar y su apreciacion tanto de su comunidad
en Oaxaca como de la vida en el Area Metropolitana de Monterrey. No obstante, la guia de
preguntas no se cerré ante el temario de interés de la investigadora sino se mantuvo abierto a

cualquier inquietud comunicativa de los interlocutores indigenas.
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La realizacion de las entrevistas resultd, no obstante, un proceso sumamente complicado
ante la negacion de algunos entrevistados para grabar las conversaciones, o bien, para hablar
sobre algunos temas. En ocasiones, la informacion relatada frente a la grabadora difirié
considerablemente de la proporcionada en otros momentos (por ejemplo, durante conversaciones
informales) cuando los interlocutores mixtecos sabian que no serian grabados. Ante estas
dificultades, resulté preciso triangular la entrevista grabada con la observacion participante. Las

observaciones al igual que la informacion no grabada se registraban en el diario de campo.

El trabajo de campo se realizdé en dos fases. La primera fase se llevd a cabo en la colonia
Hector Caballero, Juarez, Nuevo Leodn, donde los mixtecos se encuentran asentados desde hace
varios afios. [.a primera ctapa inicid con la aplicacion de una encuesta a finales de enero de 1999.
Debido al arribo esporadico de mixtecos (que cuentan con una casa ¢n la entidad) a Judrez,
Nuevo Leon, ya sea de Oaxaca o de otro lugar del pais, la encuesta se aplicé por tltima vez el 10
de agosto de 1999. Durante esta fase se planeaba también la realizacion de entrevistas. Sin
embargo, debido a la desconfianza, y por ende, la poca apertura de los informantes era preciso
aplazarlas. Durante estos meses la informacién obtenida provenia de charlas informales y la

observacion participante.

Para ganarse la aceptacion de la comunidad y proseguir ¢l estudio, era necesario
desarrollar formas mas participativas y menos asimétricas entre la mvestigadora y el grupo
étnico'®. Debido al interés de los mixtecos por encontrar un apoyo econdémico para su banda
musical y para el aprendizaje mas formal de la musica (estudio de las notas musicales), la
investigadora ayudé a la comunidad a establecer un contacto con algunas instituciones culturales,
particularmente con el Consejo para la Cultura de Nuevo Leon (CONARTE). Este organismo les
brindé6 un financiamiento para adquirir instrumentos musicales y les envid un instructor de
musica que formaba con los indigenas interesados un taller de musica. Posteriormente, algunas
personas (en su mayoria jévenes que habian dejado inconclusos los estudios basicos)
manifestaron su inquietud por reanudar sus estudios. Por medio de la investigadora se establecié

un contacto con el Instituto Nacional para la Educacion de Adultos (INEA) que formé en la

"* Los mixtecos manifestaron que tanto en San Andrés como en Judrez, Nuevo Leén habian sido objeto de estudio
sin haber obtenido ningin beneficio. Para los mixtecos que migraron a Guadalajara, algunas experiencias con
investigadores han sido particularmente negativas ya que gracias la difusién de un documental en torno a sus fiestas
patronales donde se criticaba el supuesto despilfarro de dinero, et gobierno de Jalisco en turno suspendié su apoyo
para la conformacion de una Banda (el apoyo consistia en clases de musica y dinero para la compra de instrumentos).
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comunidad un “circulo de estudio™. El grupo de estudio se mantuvo intacto de marzo de 1999 a

diciembre de 2000.

La segunda fase del trabajo de campo abarcé de septiembre de 1999 a mayo de 2000 y se
realizo en dos espacios: en Juarez, Nuevo Ledn y en San Andrés Montaiia. De septiembre a
diciembre de 1999 se realizaron quince entrevistas grabadas. Posteriormente se intensifico la
observacion participante con el fin de comparar diversos acontecimientos socioculturales (bodas,

bautismos, celebraciones religiosas).

Si bien no se tenia contemplada, en un principio, una visita a San Andrés Montafia, resulto
importante conocer a la comunidad en Oaxaca para poder comparar los cambios en la forma de
vida y la organizacién de la cotidianeidad en el Area Metropolitana de Monterrey. El viaje a San
Andrés se hizo posible gracias a la invitacion expresa de varios mixtecos y el apoyo de dos
familias quienes le brindaron hospedaje a la investigadora en San Andrés y quienes la apoyaron
emocional y politicamente ante las autoridades de San Andrés. Sin el respaldo de estas personas,
la estancia en San Andrés hubiese sido imposible dado que algunos habitantes rechazaron la
visita en su comunidad y muchos otros mas sintieron una gran desconfianza hacia la
investigadora. Para permitir ¢l trabajo de campo, exigian una carta de referencia (permiso) y el
compromiso de no videograbar ni a la comunidad ni acontecimiento alguno. El trabajo se

complicé, adicionalmente, por mi condicidon de genero.

La estancia en San Andrés se extendié durante dos meses, lapso que permitidé conocer de
cerca las celebraciones religiosas mas importantes para los mixtecos: El Dia de Todos los Santos
o Dia de los Santos Difuntos y la fiesta del Santo Patrono, San Andrés Apostol, los dias 28,29 y
30 de noviembre. La visita brindd, asimismo, una experiencia muy rica en torno a la vida
cotidiana y la organizacién politica en el pueblo. Una vez en la comunidad, se optd por ampliar la
estancia por dos semanas mas ya que los mixtecos cuentan con otra celcbracion religiosa
importante: la de la virgen de la Concepcion Limpia, los dias 7 y 8 de diciembre. Durante todo

este periodo se recopilaron testimonios de personas que ya no migran o que nunca han migrado.
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5.1. Las regiones de estudio

Gilberto Giménez entiende por region a “unidudes territoriales que constituyen
subconjuntos dentro del ambito de un Estado-nacion” (Giménez, 1999: 38). La region es el
resultado del medio fisico, historico y cultural. Dicho autor distingue tres tipos de regiones: a) las
historicas: caracterizadas por una tradicion rural, su aislamiento de los centros urbanos y por una
economia agricola. Estas regiones se encuentran marginadas tanto de la economia urbana como
de la mundial; b) las regiones polarizadas o funcionales: delimitadas por las influencias de las
ciudades; se encuentran integradas a la economia mundial; c) las regiones programadas o
regiones-plan. responden a intereses politico-administrativo. Giménez incluye, ademas, las anti-
regiones: se trata de villas, ghettos o, incluso, colonias establecidas afuera de las ciudades; la
poblacion ahi asentada carece de los servicios publicos basicos. En estos lugares se concentra la

mayor parte de la pobreza extrema (Giménez, 1999: 39 y ss).

Como hemos expuesto en paginas anteriores, en la migracion intervienen dos areas
geograficas, o, mejor dicho, dos regiones. En el presente caso, la “region de origen” es
conformada por la zona mixteca que corresponde al primer tipo de region, la historica. La

“region de destino™ (el AMM) se conforma por los asentamientos de mixtecos en Juarez, Nuevo

Ledn.

Los dos asentamicntos mixtecos en la colonia Héctor Caballero del municipio de Judrez
constituyen una “anti-region”. Pero, debido a que los indigenas concentran sus actividades
econémicas en Monterrey, el AMM representa, en el presente caso, una regién intermediaria, una

region polarizada.
5.1.1. Laregion de origen: la mixteca

La 7ona mixteca esta situada en la parte noroeste del estado de Oaxaca.'® Abarca, ademas,

una porcidn de los estados de Puebla y Guerrero. Se extiende sobre 40,000 km?®. Basandose en

Oaxaca, es un de los estados mas atrasados y marginados en el ambito nacional. Mas del 50 % de su poblacion es
indigena; ademas, es la entidad que alberga el mayor nimero de grupos etnolingiiisticos (Barabas y Bartolomé, 1990},
Durante las ultimas décadas, Oaxaca ha sido clasificada como una entidad de “rechazo” por su elevado movimiento

migratorio,



54

las diferencias ecologicas y culturales existentes, la mixteca se puede dividir en tres subregiones:

la Mixteca Alta, la Mixteca Baja y la Costa (Mapal).

Mapa 1: Region mixteca de Oaxaca

Silacayoapan

Fuente: Maria Luisa Acevedo Conde, (1995), Etografia contemporanea de los pueblos

indigenas de México. Region Pacifico Sur, Instituto Nacional Indigena y Secretaria de Desarrollo

Social, México.

[.a regién mixteca se caracteriza por los altos niveles de pobreza que constituyen el
princtpal motivo para la migracion. De acuerdo con algunos autores (Ruiz Gonzalez 1997a y
1997b; Aguilar Medina, 1974; INEGI, 1997)]7, desde la década de los sesenta se observa una

creciente erosién de la tierra que ha provocado una baja en la produccion agricola, principal

' En La mixteca también se practican otras actividades econdémicas como son: la artesania, la ganaderia (caprino y
bovino), la explotacion forestal y el comercio.
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actividad economica de la region. La agricultura se lleva a cabo en tierras de temporal y
aprovecha las técnicas tradicionales. L.a produccion agricola gira en torno al cultivo de maiz y

frijol para el autoconsumo.

A partir de 1960 se intensifico el flujo migratorio en la mixteca que se convirtid, desde
entonces, en una de las principales regiones expulsoras de indigenas en Oaxaca. Hasta 1980, la
mayor parte de la migracidon mixteca se dirigié al centro del pais. A mediados de los ochenta el
traslado se incrementd explosivamente. Simultaneamente se registraron cambios en el patron
migratorio: la migracion empezo a dirigirse a Jalisco (Guadalajara), Chihuahua, Sonora, Nuevo
Leon y Tamaulipas. Algunos migrantes se desplazaron incluso a los Estados Unidos de América
y a Canada. Los cambios de residencia dcjaron de ser temporales para traducirse en procesos
permanentes que involucran a toda la familia (Aguilar Medina, 1974 y Rios Vazquez, 1991)'%.
Segun Robert Smith (1992), esta nueva dinamica migratoria es motivada por la crisis econémica
de los ochenta que afectd drasticamente tanto a la region mixteca como al Distrito Federal
(lugar de emigraciéon de preferencia). Los cambios de las politicas agropecuarias y la penetracion
de mercados en las areas rurales aunado a un creciente “pesimismo’ entre la poblacion joven

sobre el futuro actiian como factores adictonales que influyen la migracion indigena desde

entonces.

Los mixtecos asentados en Juarez, Nuevo Ledn, son originarios de San Andrés
Montafia'®, una localidad perteneciente al municipio de Silacayoapan, Oaxaca, incrustado en la
Mixteca Baja*’. San Andrés colinda al norte con las localidades de San Miguel Aguacates y San
Jeronimo Progreso (Mapa 2); al este con el municipio de Santiago del Rio; al sur con el

municipio de San Sebastian Tecomaxtlahuaca y al oeste con el municipio de San Martin Peras.

** De acuerdo con Othon Rios Vazquez, de la emigracion internacional de oaxaquefios un 75 % son campesinos indigenas,
quienes se dedican principalmente a actividades agricolas y en servicios e industria en Estados Unidos, en “Estudio de la
Migracion de Trabajadores caxaquefios a los Estados Unidos de América™, Memoria sobre la migracion internacional y el
desarrollo econdmico de México, Zacatecas, Zacatecas, 1991.

" De los cuales el 88 % nacié en la comunidad (el 87 % de San Andrés y s6lo el 1 % son de San Martin de Peras) y el resto
en otras ciudades del pais.

* La Mixteca Baja esta conformada por los distritos de Huajuapan de l.eon, Juxtlahuaca, Teposcolula y Silacayoapan,
situados al noroeste de Oaxaca; y los distritos de Acatlan, Chiautla, Tehuacan y Tepeji de Rodriguez, en el sur Puchla.
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Mapa 2: Municipio de Silacayoapan, Oaxaca
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21 .. . - y o o
Los limites fueron compilados de marco geoestadistico del INEGI, el cual consiste en la delimitacion del territorio
nacional en unidades de 4rea codificadas con el objeto de referenciar la informacién estadistica de censos y encuestas. Los

limites no necesariamente coinciden con los politicos administrativos.
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Segin el CONTEO de 1995 (INEGI, 1996), Silacayoapan contaba con 10,982 habitantes,
de los cuales 1,953 hablaban una lengua indigena. El municipio estd conformado por 18
localidades de las cuales cuatro pertenecen, de modo mas propio, a la “cultura mixteca”
(lengua, costumbres, gobierno auténomo e, incluso, en algunos casos, mdumentaria): San Martin

del Estado, San Andrés Montafia, San Jerénimo Progreso y San Miguel Aguacates.

San Andrés Montafia se encuentra rodeado por varios cerros. En su centro se erige la
iglesia donde se alberga al Santo Patrono: San Andrés Apodstol. Al costado derecho de la iglesia
se ubica el Palacio Municipal con las oficinas del Agente Municipal, del Comisariado de Asuntos
Comunales y del Agente de la Policia. Segin el Agente Municipal de San Andrés Montafia, en

1999 el poblado cont6 con aproximadamente 1,500 habitantes®.

Entre enero y septiembre-octubre la mayoria de la poblacion se encuentra fuera de la
comunidad donde residen unicamente unas cuantas familias. Los residentes son, por lo general,
adultos que se rehusan a  migrar a la ciudad, ya sea por su edad, o bien, por cuidar las
propiedades familiares, o por atender a los hijos o nietos en edad escolar. Entre los residentes se
gncuentran unas cuantas familias econdmicamente estables. Ademas se encuentran aquellos
hombres que ocupan, durante ¢l afio, un cargo politico (de enero a enero), que por lo general
regresan con su ¢sposa € hijos. Unicamente en el caso del Comisariado de Asuntos Comunales,

el cargo se extiende por tres afios.

A mi sorpresa, las condiciones de vivienda son mucho mejores en el pueblo que en la

ciudad; situacion que se explica, segun una entrevistada:

... porque en Monterrey no contamos con un terreno seguro, propio. La gente mejor

; . , 23
empezo a construir sus casas de tabiques en el pueblo.

(Sra. Cynthia)

# El poblado de San Andrés Montafia es la segunda localidad mas grande del municipio. De acuerdo, con el CONTEQO de

| ?95 (INEGI,1996) la localidad tenia una pobiacion de 740 personas.
% Hasta el momento del trabajo de campo los mixtecos asentados en Juarez, Nuevo Leon no han podido legalizar

sus terrenos debido a que la persona que les vendio los lotes no era [a duefia, por lo que se encuentra arreglando la
situacion de sus terrenos.
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La mayor parte de las casas en San Andrés son edificadas con tabiques (block sin
orificios) y cuentan con un techo de concreto. Otras casas tienen un techo de teja. La mayoria
consta de uno o dos cuartos alargados y una pequeria cocina ubicada a un costado de las
habitaciones. Por lo comin son construidas con madera y techos de teja, de lamina galvanizada o

de cartdén negro. Ademas, existen casas de estilo urbano: de uno o dos pisos y varias habitaciones

en su interior.

En la comunidad, la gente habla principalmente el mixteco. Las generaciones mas
jovenes son bilingiies, pero aun asi es raro que utilicen el espafiol en sus actividades cotidianas.
La indumentaria tradicional se observa mas en las mujeres adultas. Consta de una blusa bordada
en la parte superior y de una falda larga de tablones, o bien, de un vestido de tablones. La mayor

parte de la indumentaria es confeccionada por las mismas mujeres o vendida por otras mixtecas

de comunidades aledarias.

La economia se basa en la agricultura de temporal que se practica de mayo a octubre.
Predomina el cultivo en las laderas. Por lo general, las labores se encuentran a 500 metros o a un
kilobmetro de distancia del asentamiento. Algunas de ellas cercanas a fuentes de agua como rios
o riachuelos. Si bien el suelo pertenece a la comunidad (territorio comunal), cada familia tiene
asignada una parcela que se hereda de una generacion a otra. En ella se cultivan maiz y frijol para

fines de autoconsumo familiar. Para los trabajos agricolas se aprovechan un arado de atraccion

animal, ¢l machete y una azada.

La erosion ha disminuido la productividad de las tierras a un minimo. Ademas, faltan mas
extensiones cultivables para las generaciones jovenes. Por otra parte, las pocas tierras de cultivo

dentro del espacio urbano son utilizadas para la construccidén de viviendas.

Aunque algunas familias cuentan con ganado vacuno y caprino y con caballos y burros

para la carga, la presencia de ganado mayor en el pueblo no es muy significativa. Abundan mas

las aves de corral como las gallinas y los guajolotes.

De vez en cuando, los habitantes obtienen ingresos extras con la venta de productos de
palma. Las hojas de palma son recolectadas en las tierras comunales; posteriormente las ponen a

secar y, elaboran canastos para tortillas, petates o sombreros de palma.
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Hasta la década de los sctenta el pueblo se encontraba aislado y no contaba con los
servicios publicos basicos. Actualmente, los habitantes disponen de electricidad y agua potable,
de una clinica y de un albergue escolar. Hasta principios de los noventa el pueblo albergaba

solamente una primaria. Hoy en dia se suman a ella una escuela preescolar y una telesecundaria.

En cuanto a los medios de comunicacion, en San Andrés Montaifia se localizan una caseta
telefonica, varios equipos de sonido y una antena parabélica (la cual solamente transmite dos
canales). Para adquirir el equipo de sonido y la antena, la comunidad organizé una banda de
musica que empezd a prestar sus servicios. El dinero recaudado se integré a un fondo para la

compra de los aparatos.
5.1.2. Region de destino: ciudad Juarez, N.L.

En Monterrey, los mixtecos establecieron su primer “enclave” de manera irregular al
margen del rio La Silla, en la colonia Tolteca en Guadalupe. En 1995, fueron reubicados por la
administracion municipal a la colonia Hector Caballero, a unos diez minutos de distancia del

centro de Juarez, Nuevo Ledn (Anguiano, 1997).

A partir de su reubicacion, los indigenas quedaron divididos, geogréficamente, en dos
bandos: ‘los de abajo’ v ‘los de la lomita’. 1.os de abajo ocupan las cuadras de Begonia y
Geranio con un total de 24 Jotes construidos (actualmente dos se encuentran abandonados). Los
de arriba estan asentados en las calles Eloy Cavazos (18 lotes) y Copa de Oro (2 lotes), y dos
mas en la Avenida Hector Caballero. Dado a su actual ubicacion geografica los mixtecos estan

en contacto directo con vecinos originarios del estado o migrantes no indigenas.

L.a mayoria de sus viviendas son de madera y techado de lamina galvanizada. Solamente
cinco casas son edificadas con block. Su distribucion espacial se asemeja mas al patrén urbano:
las viviendas cuentan con uno o dos cuartos separados y una cocina de unos nueve metros
cuadrados. Algunas familias aprovechan una de sus habitaciones para cocinar; otras prefieren
preparar sus alimentos a la intemperie. Las letrinas se encuentran al final de la vivienda
(solamente en un caso se ubica al frente de la casa). Normalmente las casas estdn construidas

hacia el frente dejando uno o dos metros como porche.
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La colonia no cuenta con los servicios de drenaje, agua potable y calles pavimentadas
(con excepcion de la calle principal). En marzo del 2000 unas tres cuadras al final de la colonia se
beneficiaron con la excavacién de un pozo de agua®®; empero el resto del asentamiento depende
de camiones repartidores de agua. En abril de ese mismo afio, se instalé la luz eléctrica.

Anteriormente los pobladores se habian “colgado”™ para obtener el servicio.

De acuerdo con la encuesta aplicada dentro de la presente investigacion, la poblacién
mixteca se cifra en, aproximadamente, 284 personas, en su mayoria nifios y jovenes> (para el
municipio de Juarez, Nuevo Leén el INEGI registra en el censo de 2000 a 251 mixtecos). El 82
% de los encuestados nactd en San Andrés Montaiia, el 11 % en Monterrey (todos ¢llos son
menores de diez afios), un 4 % en Guadalajara (los menores a nueve afios), y el 1 % en San

Jerénimo, Silacayoapan y en el municipio de San Martin Peras, Oaxaca (Grafica 1).

Si bien, la encuesta no provee datos poblacionales exactos, si arrojo dos aspectos
importantes: (1) Los mixtecos arribaron al Area Metropolitana de Monterrey a finales de los afios
ochenta y principios de los noventa. Estos datos concuerdan con los reportados por Anguiano,
quién ubica el inicio del proceso migratorio de OQaxaca a Nuevo Ledn en 1989 (1997: 33). (2) Los
lugares de nacimiento de los pobladores, principalmente de sus hijos, relatan la historia y las
etapas de la migracion, asi como los antiguos estados residentes: Jalisco, Coahuila, Sinaloa, la

ciudad de México; Juarez (Chihuahua) y Reynosa (Tamaulipas).

La principal actividad laboral de los mixtecos constituye la venta ambulante de artesania.
El 51 % de la poblacion encuestada se dedica a esta actividad. Ellos venden canastos, bolsas y
pequeiias figuras, como palomas y venados tejidos (de plastico) que son elaborados
principalmente por los adultos. Comercializan, asimismo, articulos de palma como tortilleros,
tapetes y bolsas que son adquiridos a vendedores de Guerrero y Guadalajara. También ofrecen
flores de plastico o de tela (alcatraces y girasoles). De los 117 personas que afirmaron ser

vendedores, 70 son mujeres y 47 hombres. Se observa que las mujeres se dedican mayormente a

* Los mixtecos que se encuentran en la parte de arriba salieron beneficiados con el pozo de agua. Entre todos se
Cooperaron para la compra de mangueras y llaves; y su instalacion.

Se encuestaron en total 42 casas y faltaron de encuestar 2 casas de la calle Eloy Cavazos. Ademas, 4 casas actualmente
s¢ encuentran abandonadas por sus duefios, pero este abandono es solo superficial ya que estan al cuidado de algun

familiar.
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la venta. Solo el 3 % de las mujeres son amas de casa. Una joven labora como trabajadora

doméstica.

En los meses después de la encuesta, algunas personas decidieron buscar un empleo mas
estable en maquiladoras (en el caso de las mujeres) y en fabricas, o bien, en la albafiileria

tratandose de los hombres.

El 9 % de la poblacién masculina se dedica profesionaimente a la misica de banda. Cada
fin de semana salen tres grupos (de 6 6 7 integrantes cada uno) a diferentes rancherias o diversas
cabeceras municipales en Nuevo Ledn y en la frontera (Tamaulipas y Coahuila), como Miguel

Aleman, Laredo, Reynosa, entre otros.

Grafica 1: Lugar de nacimiento

H No sabe
B San Andrés Montafia
OSan Martin Peras
O San Jeronimo
W Cafiada de Lobo
B Monterrey
B Coahuila
[+) B Chihuahua
0% m0% B Guadalajara
B Costa Rica, Sin.

B1%

H0%

W 82%

Fuente: Datos de campo
* Se encuestaron en total 43 casas y faltaron 2 de encuestar. Ademas, 2 casas actualmente
estan abandonadas, pero no significa que los duefios no regresen a vivir de nuevo ahi, ya que

familiares estan al cuidado de ellas.
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Grafica 2: Ocupacion

Bl \Vendedores
B Nb datos
O Estudantes

B Albail
ENnguna / aduitos
HNo trabaja

[ Aa de casa

Fuente: Datos de campo

e Para realizacion de esta grafica fueron omitidas 53 personas de 0 meses a 7 afios.

5.2. Las causas de la migracién desde la perspectiva de los mixtecos®®

La experiencia migratoria de los habitantes de San Andrés Montafia e¢s de fecha
relativamente reciente. En ella participan, hasta ahora, tres generaciones de migrantes: padres,

hijos y nictos. Algunos pobladores abandonaron a San Andrés durante los setenta. No obstante,

% Por cuestiones de privacidad y respeto los nombres de los entrevistados han sido cambiados.
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se trataba de movimientos aun esporadicos y temporales. LLos migrantes buscaban, en aquel
entonces, lugares cercanos a la comunidad donde trabajaban por periodos cortos (por ejemplo, la

temporada de corte de la cafia en Veracruz o la venta ambulante en la ciudad de México).

Posteriormente, comenzaron a explorar lugares mas remotos. En este proceso
establecieron regiones de “enclave” en Guadalajara, en Ciudad Judrez, Chihuahua, y en Judrez,
Nuevo Leon, entre otros mas de menor importancia. LLa creacion de estos ‘enclaves’ favorecié el
aumento del flujo de migratorio, la prolongacion de la estancia en el lugar de destino y la

integracion de familias completas al proceso migratorio.

Los entrevistados mencionan, como motivo de la migracion, la escasez de recursos, la
pobreza, la falta de trabajo y el bajo rendimiento de las actividades agropecuarias ¢n San Andrés.
Argumentaron que “no hay dinero”, “no hay trabajo que hacer”, “no hay en que trabajar”, “
...no hay asi una empresa, una fdabrica donde puedan trabajar”, “aqui no tenemos trabajo asi
mejor”. Ademas alegaban que “las tierras que no dejan nada para que uno viva bien” (cuadro
1). Estas frases describen a San Andrés de forma negativa. LLa comunidad es percibida como un

lugar de carencias, de escasez y de insuficiencia. Es, en fin, un lugar inhéspito, desolado.

Cuadro sinoptico 1: Causas de la migracion segun los mixtecos

En el pueblo: e “no hay dinero”
e “por necesidad”
e “no hay trabajo que hacer”
¢ “no hay en que trabajar”
¢ “Las tierras que no dejan nada para que uno viva bien.”
e En “la cosecha... se inyecta el dinero”™
e “ _..no hay asi una empresa, una fabrica donde puedan
trabajar.”

e ‘“‘aqui no tenemos trabajo asi mejor”

Fuente: Entrevistas de campo
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Las expresiones como “inyecta... dinero”, “no hay trabajo que hacer”, ‘“no hay en que
trabajar” y “para que uno viva bien” sitiian la carencia en dos puntos: la “falta” de trabajo y de
dinero. Si bien la agricultura constituye, potencialmente, un espacio laboral, la relacion entre
dinero y trabajo establecido discursivamente, invalida al trabajo agropecuario tradicionalmente
orientado al abasto familiar como fuente de empleo aceptable. Por tanto, San Andrés no carece de
trabajo, sino de empleos remunerados. Estas frases apuntan hacia un cambio cultural importante
en la comunidad: ya no se trabaja para comer sino se trabaja para disponer de dinero. Se aprecia
la gran importancia otorgado al dinero en la actualidad, situacion que relata la monetarizacion de
la economia domeéstica en el transcurso de los Gltimos aiios. En vista de que el lugar carece de
fuentes de empleo asalariado (fibricas, maquiladoras), sus residentes lo consideran preciso
buscarlas en otros lugares. La busqueda de dinero reorientd, astmismo, la vision hacia la tierra
que por siglos constituyo la base de la supervivencia familiar. Para muchos mixtecos de hoy la

agricultura ha dejado de ser una fuente importante para satisfacer sus necesidades primordiales.

El rechazo a las pricticas agricolas es fundamentado por los entrevistados al aludir las

6

escasas ganancias que arroja: afirman, por ejemplo., que “... nomds sale para el gasto, pero
dinero no sale.” Si bien los agricultores logran recuperar la inversion y cubrir “el gasto”, para

Don Fernando tal logro resulta insatisfactorio:

- “... porque ahi se invecta el dinero fambién, o sea, uno tiene que pagar la yunta. Si no
tiene yunta, tiene que pagar la yunta, o la gente que lo ayude a limpiar la milpa. O, ya
de ahi, ya se necesita comprar abonos. Todo eso. Bueno, entonces ya la gente ve
todo lo que he hecho y, pos no, nos sale. ;Para qué voy a estar aqui? Ya la gente, pos,

ya empieza a preocuparse, busca, pues, una salida...”

Fernando

Segin el entrevistado, a la agricultura se le tiene que “inyectar” dinero para pagar la
vunta, a los ayudantes y los abonos. Sin embargo, entre lo obtenido y lo invertido no existe una
relacion ventajosa. Lo anterior no significa necesariamente que las tierras no produzcan lo
necesario, sino, mads bien, que el dinero que genera la venta del producto, no es considerado
suficiente. Por elio, don Fernando plantea una pregunta retérica: ‘;Para qué voy a estar aqui?’

Si bien no la contesta explicitamente, la respuesta se encuentra ya en el discurso: si se busca
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ganar dinero, San Andrés Montafia no representan un lugar de residencia idoneo y por ello es

preciso de abandonarlo.
Otro entrevistado construyd un discurso similar:

- No, no deja porque yo estoy sacando la venta. Pagamos la yunta para que saque
surco para sembrar y cajonarlo, arrancar hierba, levantar milpa y todo eso. Hacemos
gasto, pagamos, damos de comer, damos refresco.

- ¢A la gente que les ayuda a trabajar?

- 8i, a veces van diez, veinte, tenemos que dur refresco. Algo asi. Luego, salimos,
regresamos otra vez a la ciudad Ya cuando venimos, se metio la plaga. Luego
volvimos a sembrar, otra vez gastando dos mil, tres mil pesos hasta cuatro mil en
una siembra o una cosecha y no vendimos maiz. Y casi no sale. Por eso, mejor

decidimos salir para aca, para la ciudad...
Santiago

En el caso del sefior Santiago, las salidas a la ciudad se hacian con el propdsito de obtener
dinero para cubrir los gastos de los dos momentos mas importantes de la agricuitura: la siembra y
la cosecha. Sin embargo, los desplazamientos temporales impactan negativamente a los trabajos
agricolas: el sembradio se infecta de plaga que merma la cosecha. Don Santiago considera, por

tanto, a la agricultura como una actividad poco redituable y opta por quedarse mas tiempo en la

ciudad.

El relato de don Santiago construye a la agricultura como un negocio: su intencion es
producir para vender la cosecha y obtener dinero. Para ello requiere de dinero: necesita pagar la
yunta y los trabajadores que ayudan en la limpieza del terreno, la siembra y la cosecha. Ademas,
debe suministrar a los trabajadores refrescos, particularmente cuando se trata de ayudantes

familiares o vecinos.”’ Al poner en un balance la inversién requerido y el producto monetario

*7 El apoyo recibido por familiares o por otros miembros de la comunidad es muy normal en los grupos étnicos en
México; y responde mas bien a la ayuda mutua que a intereses netamente economicos. Pero tampoco seria de
sorprender que también se den casos de la prestacion de servicios con fines de remuneracion econdmica,

exclusivamente.
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recibido por concepto de venta, la relacion es juzgada como desfavorable. La conclusion de

Santiago es contundente: “mejor decidimos salir para acd, para la ciudad... ©

Pero el discurso de Santiago revela astmismo cambios en otro plano cultural: la
alimentacion. Los trabajadores — amigos, vecinos y familiares — esperan como gratificacién un
“refresco”. El discurso relaciona, por su parte, los refrescos con el dinero: no se trata de una
bebida refrescante hecha en casa (como, por ejemplo, los tés de hierbas que se tomaban
tradicionalmente) sino de una bebida comprada, por lo general, un producto industrial
embotellado. Por otra parte, si bien la agricultura genera maiz y frijol para el autoconsumo, la
alimentacion de los mixtecos se ha ampliado a productos procesados fabrilmente cuya
adquisicion no se logra financiar a través de las fuentes agropecuarias. Los cambios alimenticios
intensifican asi la busqueda del dinero como objetivo final del proceso productivo y someten a la
agricultura doméstica a presiones que no puede resistir. Su abandonacion aparece, de este modo,

como una consecuencia logica.

Inicialmente la migracion de los mixtecos dependia del ciclo agricola que se extendia
durante siete meses: de mayo a enero. En un comienzo, la salida a la ciudad se organizé para
encontrar recursos monetarios que se reinvertieran en la agricultura. Paulatinamente esta
situacion cambid: en la actualidad los migrantes ya no tienen un interés de seguir invirtiendo en
la agricultura. Esta vision se observa, con particular claridad, entre las generaciones mas jovenes.
Ellos perciben la tierra solamente como un medio para realizar negocios. No sorprende que hoy
en dia, la agricultura se practica unicamente por aquellos que se quedaron en el pueblo, o bien, a
quienes les toca ocupar un puesto. La mayoria de la poblacidon la considera una mala inversion y

prefieren abandonarla.

El desinterés por la agricultura y su relacion con los cambios culturales se aprecia también

en otras afirmaciones de don Santiago:

- No, mis papds casi no salian. Una vez salia mi papa a Veracruz, a la corta de
cana...

- ¢Por qué cree usted que no salieron tanto?
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- Pues, ellos se murieron de hambre (;Ah, si? W.R) Si, aqui habia mucha
hambre, y no, la gente no tenian aqui. Ni una ftortilla podian comer agqui. Un
pedacito cada uno. No, aqui casi se morian de hambre.

- ¢Por eso empezaron a salir?

- Si, ya cuando crecimos, vamos a salir a la ciudad, a ver que pasa. Por eso ya
aunque no tengamos dinero en la mano, se pide prestado y que después les
pagamos. Pero nuestros padres, eso ellos no salieron. Sembraban, pero ni
salia ni un costal, ni medio costal salia. Salian dos tenagquitos que le llamamos.

Santiago

Don Santiago sostiene en su discurso que sus padres “casi se morian de hambre”. De esta
manera explica que ellos no salian. Sus penurias son ligadas, discursivamente, a la agricultura
(“Sembraban, pero ni salia ni un costal, ni medio costal salia. Salian dos tenaquitos que le
llamamos.”) Empero, la migracién no se explica por los problemas agricolas —tal como pretende
hacer el relator-, sino por una revaloracion de las actividades agricolas en cuanto a una vida
‘aceptable’. Para los padres de Santiago, la pobreza no era un motivo suficiente para abandonar
sus labores. La visién de su padre y la perspectiva de su hijo, Santiago, apuntan mas bien a una
conceptualizacion diferente de la vida en el campo. En el discurso de Santiago emerge un

distanciamiento y una invalidacion de la agricultura como forma de vida satisfactoria.

Otro entrevistado manifestd que su salida del pueblo se debid a la baja productividad de

las tierras:

- Como antes, este, sembrabamos mds seguido. En tiempos de lluvias, pues, se van
a sembrar alld y luego se vienen para acd, para buscar dinero para poder
trabajar en el terreno.

- (Y ahora no siembran ya?

- Yahora, pues, ya casi muy poca tierra es la que sigue dando.
Alberto

A través de este discurso se sobreentiende gue anteriormente la cosecha bastaba al
menos para continuar existiendo y subsistiendo, a diferencia de ahora cuando “ muy poca tierra

es la que se sigue dando. ” No es tanto el surgimiento de la pobreza sino la baja productividad de
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la produccion agricola, la que obliga, segiin Alberto, a los pobladores de San Andrés a dejar su
comunidad. No obstante las diferencias en sus apreciaciones, tanto Santiago como Alberto

concuerdan que en la actualidad les es imposible vivir en San Andrés.

El abandono de las practicas agricolas se explica discursivamente también mediante una

alusion a las formas y condiciones de trabajo, por ejemplo:

- “.. nosotros ya sufrimos. Ya estamos viejos, ya. No queremos que ellos (los hijos)
sufran como nosotros. Ellos que sean gente estudiada, aunque sean maestros, sean
también alguien que trabagje en la oficina, pues, no como nosotros que estén tomando
cuenta de que ahi tengo todavia la bota de que trabajé. Me la puse, hasta aca voy al

lodo. Llueve, tengo que salir, llevar los arados con los burros, levarlos, traerlos.”

Santiago

Desde su perspectiva actual, para Santiago el trabajo agricola es identificado como fuente
de sufrimiento. Si bien le toco vivir a él, no le gustaria que sus hijos pasaran por la misma
suerte. La descripcion de las faenas agropecuarias se encuentra cargada de una valoracion

negativa: trabajar a la intemperie inclusive cuando este lloviendo, hundirse en el lodo, laborar

con animales,

El papel de la cultura en la aceptacion o en el rechazo de una forma de vida (la rural), se
expresa en otro fragmento del discurso de don Santiago. Resulta interesante y sorprendente que el

entrevistado describe a las condiciones agropecuarias actuales como mucho mejores que las que

vivieron sus padres:

- ...y como ellos no sabian, son gente grande, de que ellos sembraban nomds la pura
semilla. Ahora, cuando nosotros sembramaos, conseguimos fertilizante. Vamos a pedir
ayuda al gobierno y el gobierno nos ayuda. Ahora, donde quiera, se dan buenas
mazorcas.

- Y ahora que ha salido a la ciudad, ;no ha sembrado?

- No, no sembramos porque no llegamos al tiempo de la siembra. No nos acordamos.

Ahora no queremos ya sembrar también porque casi no deja.
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Santiago

Mientras sus padres reinvirtieron parte de la cosecha en el proximo ciclo de sembradio,
Santiago enfatiza que actualmente los agricultores cuentan con mucho apoyo del Gobierno,
consiguen fertilizantes y semillas mejoradas al grado “donde gquiera, se dan buenas cosechas.”
Empero, al final de su relato enfatiza que ya no quiere sembrar porque: 1) se queda mas tiempo
en la ciudad, 2) porque no se acuerda y 3) porque la agricultura “casi no deja”. Empero, si
“donde quiera, se dan buenas mazorcas”, ;por qué entonces “la agricultura casi no deja”? l.a
respuesta no se puede buscar, obviamente, en el rendimiento productivo —actualmente mejor que
antes, segiin Santiago - sino en que el rendimiento es valorizade como insatisfactorio. La
migracion se acompaiia, pues, por un cambio en el sistema de valores, de los conceptos de bueno,

aceptable, satisfactorio, deseable, etcétera. Se aprecia también como el anhelo por poseer dinero

sustituye el anhelo de la economia de subsistencia de poseer un producto.
L.a blisqueda del dinero resurge en otra parte de la entrevista:

- ¢ Y por qué se salié de su pueblo?

- Bueno, como aqui no tenemos trabajo, asi mejor. Aqui hay mucho musico. Todo el
pueblo son musicos. Cast todo el pueblo es musico, de ser musico. Casi todo el pueblo
toca muy bien. Todos los sefiores de aqui son musicos. Unos que otros no son, pero la
mayoria son musicos. Entonces, como aqui no hay trabajo de musico, enfonces, yo
decidi salir fuera de la ciudad para que yo pueda ahi a trabajar como musico, pues,

ganar un poco de dinero y decidi salir a la ciudad...”
Santiago

El hecho de que “casi todo el pueblo es musico” indica que la misica forma parte de la
cultura tradicional del lugar. Se tocaba por diversion, por gusto. Sin embargo, la monetarizacion
no dejo exenta a la misica. A partir de algin momento, don Santiago intentaba tocar para ganar
dinero. Empero, en la comunidad no encontré demanda por lo que decidio “salir a la ciudad” a

“trabajar como musico .
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Los fragmentos expuestos arriba remiten todos a una monetarizacion de las relaciones
sociales, de las actividades econémicas e, incluso, de ciertos aspectos de la cultura. Tocar musica
se convirtio, poco a poco, de diversidon en trabajo. Ya no se tocaba por gusto y placer sino para
obtener dinero. L.a musica se tradujo asi en una actividad econdomica complementaria. En la
ciudad, don Santiago trabajaba en adelante los fines de semana o en los tiempos de las fiestas

patronales. Otros habitantes hicieron lo mismo que €l: entre semana vendieron como ambulantes

y en los fines de semana salen a tocar.

La invalidacion de las actividades agropecuarias al igual que de la cultura tradicional se
plasma en la vida cotidiana de los mixtecos. Pocos de los asentados en Nuevo Leo6n han logrado
explotar comercialmente su musica. A través del estudio de campo se detectd su interés por
encontrar un trabajo, que no fuera de musico o de jardinero. Anhelan laborar como trabajador.
No obstante, el acceso a un trabajo asalariado en una fabrica o una maquiladora constituye un
proceso muy lento y gradual. Anteriormente, algunos mixtecos ya habian manifestado su interés
en una relacion laboral asalariada, pero se habian retractado porque pensaron carecer de la
capacidad y de los estudios requeridos. Segun el sefior Fernando, €l no trabaja en una fabrica

porque ahi se requieren a personas establecidas:

- ..allad en Guadalajara si, me ha tocado asi buscar trabajito. Pues, mds que nada la
mera buena me ha obligado a tener un trabajito para mejorarnos. Y la problema es
que estaba ya bien y luego mi mama me llama. De otra vez te toca un cargo. De asi
que la Agencia y nos vamos otra vez y dejamos el trabajo. Porque tenemos que ir otra
vez. Entonces ya cuando ya de regreso llegamos, otra vez ahi en la fabrica o en
cualquier parte donde estuviera. Ya ellos va no aceptan. Ellos quieren una persona ya
asi establecida.

- Ah si, jno quieren que vayan?.

- Una persona que este todos los dias del afio, que el trabajo no tiene que pararse, asi

nos dicen...

Fernando

Fernando argumenta no poder trabajar en una fabrica, ya que como integrante de su
comunidad le toca desempefiar repentinamente un cargo politico-administrativo en San Andrés.

En su discurso el trabajo comunitario emerge como impedimento. En cambio, el empleo
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asalariado aparece como una bondad econémica: a través de el, Fernando logré6 mejorar su
situacion econémica. Si bien Fernando aun no llega a la decision de que fuese mejor renunciar a

la comunidad para dedicarse a un empleo asalariado, hasta ahi falta nomas un pequeilo paso.

L.a tendencia de emplearse se observa desde 1999, principalmente entre los jovenes,
aunque existen también algunos padres de familias en esta actividad. Son elios mismos quienes

motivan a sus hijos para que estudien y logren obtener mejores trabajos:

- Ya usted, ; le gustaria trabajar asi en una fabrica o en una empresa?.

- Pues esta bien. Pues, yo creo que ya es un trabajo seguro. Nomds que hay partes
donde ya le dan algo, pos, ya bien, que ya estd bien, si. Pues, nosotros, bueno, mas
que nada nosotros acostumbramos asi de trabajar en la cuenta nuestra, pero ya a los

hijos, pos, ya nosotros queremos para ellos un trabajo fijo.

Fernando

Se observa que la mvahdacion de las actividades tradicionalmente desempefiadas no
necesariamente provoca un cambio de vida en el sujeto que pronuncia dicho discurso. De hecho
don Fernando trabajé de vendedor ambulante; sin embargo, desea el cambio para sus hijos. No
pone en duda su suefio que ellos logren convertirse en trabajadores asalariados. El anhelo por un
trabajo asalariado apunta, ademas, a la emergencia de un nuevo tipo de racionalidad: lograr con la
menor inversion el mayor beneficio. Fernando considera que los trabajos asalariados requieren de
una minima inversion a comparacion de la venta callejera que depende de la adquisicion previa
de la mercancia. Segiin Fernando, ¢l trabajo asalariado implica poco riesgo de sufrir pérdidas,

ofrece un sueldo fijo y mejores condiciones de trabajo.

Su vision es compartida por otros miembros de la comunidad quienes recientemente han
decidido de abandonar la venta en la calle para emplearse como obreros, ayudantes de albafiileria
y de carpinteros o bien como empleadas domésticas en casas (en el caso de las mujeres).
También el trabajo femenino ha aumentado de tan sdlo un caso a siete a pesar de sus

implicaciones sociales y morales.
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Muy pocos mixtecos originarios de San Andrés Montafia se han desplazado a Estados
Unidos. Menos aun los que radican en Nuevo Ledén (solamente se encontréo un caso). Entre

aquellas personas que han pasado algunas temporadas en el vecino pais, predominan los jovenes

solteros.

5.2.1. Problemas de la migracion

El paso de comunidad agraria a migrante no ha sido facil para los mixtecos de San
Andrés Montaiia, ya que a lo largo de este proceso han tenido que resolver algunos problemas e

idear estrategias que les permitan vivir en ciudades como México, Guadalajara y Monterrey.

Las experiencias migratorias y los problemas y estrategias de acoplamiento varian segin
las generaciones migratorias. Indudablemente, las situaciones mads criticas las enfrentaron la
primera generacion de migrantes. Ellos no solamente exploraron lugares hasta entonces

desconocidos, sino se toparon también con la barrera del idioma.

- ... por lo mismo de que ellos no traen el castellano, pues, batallaba mucho la gente.

- (Batallaban mucho?

- Dicen que cualquier gente les hablaba o le querian ayudar, pero para ellos, pos,
pensaban que lo iba a llevar a la policia. Se asustaba, y no fue. Los mds grandes son
los que sufrieron eso mds atrds. Y nosotros, bueno, de que hemos sufrido, de que a

veces queremos comprarnos todo lo necesario, pero no se puede. Si, no se puede.
Fernando

La dificultad de comunicarse en espafiol se juntaba, segun Fernando, con el miedo hacia
los otros. Los primeros migrantes vivian con ¢l miedo de terminar en la carcel, tan solo por ser

indigenas. La idea de que los mestizos les pretendian ayudar, constituye una construccion

posterior de Fernando en base a sus propias experiencias.

Aln hoy en dia, las generaciones mayores y algunas mujeres siguen batallando con el
idioma. Su vocabulario se limita a aquellas palabras que resultan imprescindibles para ofrecer sus
mercancias, ¢s decir, que exige ¢l contacto con las personas de habla espafiol. Pero a diferencia

de los primeros migrantes, a las nuevas generaciones ya no les preocupaba tanto el idioma sino,
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como lo refiere Fernando, el hecho de no contar todavia con ¢l suficiente poder adquisitivo para

comprar ‘‘todo lo necesario”.

Establecerse en la ciudad resultaba una empresa muy dificil. A los primeros migrantes se
les complicaba encontrar un lugar donde hospedarse aunque sea de manera temporal, y otro

donde vender sus mercancias.

- Pues, muy antes, bueno, nosotros no nos ha tocado eso de sufrir mucho, pos, ya si no
conseguimos ast un lugar, tenemos que pagar una casa o algo asi. Pero mas antes, la
gente que venia mds antes, pues, dicen que sufria mucho. A veces dicen que les
prestaban un patio para que se quedara la gente, si 0 asi, 0 a veces no querian dar
nada de lugar y se tenian que andar donde puedan quedarse. Entonces ahi la gente,

pos, a veces, pos, va a un techo pero no puede cobijarse.

Fernando

Segin Fernando, en un principio los mixtecos mendigaron practicamente por la ciudad.
No tuvieron dinero para rentar una casa. Dependian de la buena voluntad y disposicion de los
habitantes urbanos. A veces encontraron algo, a veces cosecharon sélo rechazo. Para evitar
sufrimientos y penas parecidos a los futuros migrantes, los mixtecos decidieron establecerse en
un “enclave”. Su permanencia en la ciudad influy6, asimismo, su estancia en el pueblo, ya que
al rentar una casa no se pueden ausentar mucho. Ademas, deben adelantar mensualidades para
que los duefios les respeten el convenio. En caso contrario correrian el peligro de perder la casa

en renta, tal como ha ocurrido en la ciudad de México.

l.a cantidad de hijos no facilita la renta de una casa. Cada familia tiene, por lo general,
entre cuatro y seis hijos; algunos incluso mais. Algunos mixtecos se desplazan en grupos
famihares conformados por padres, dos o tres hijos casados, nueras y nietos. El nimero de

inquilinos por casa se multiplica de este modo.

“... asi cualquier hospedaje, cualquier asi en casa de renta, pues, quieren con un
nifio, dos nifios cuando mucho. Pero nosotros tenemos que llevar a todos los
nifios.”

Fernando
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Los mixtecos en Nuevo Ledn han resuelto, en buena medida, sus problemas de vivienda
al contar con una propiedad. Pero aun asi su vida en la ciudad es complicada. No cuentan con
permisos para vender en el centro de la ciudad o en algunos municipios de la zona metropolitana
como San Pedro Garza Garcia y San Nicolas de los Garza, donde esta prohibida la wventa de
mercancias en la via publica y donde la policia les confisca la mercancia a cambio del pago de
una mulita que, en la mayoria de los casos, rebasa el valor de la mercancia por lo que les sale mas

barato volver a comprarla.

En la venta ambulante, la participacién de los nifios resulta importante para las familias
mixtecas. Ellos acompafnan a sus padres, les ayudan a vender o, sencillamente, fungen como
sefiuclos para que la gente adquiera los productos. Sin embargo, en el Area Metropolitana de
Monterrey las instituciones gubernamentales controlan el trabajo infantil entre los mixtecos a
través de los programas de asistencia social. A cambio de retener a los infantes en el hogar, las
autoridades otorgan a las familias becas escolares y despensas. En caso de comprobar que los
nifios salen a trabajar, les retiran estos apoyos. Incluso han intentado recoger a pequefios que
andan vendiendo con sus padres, situacion que ha provocado una serie de enfrentamientos con la

autoridad.

Asi, la preferencia y el tiempo de estancia (definitivo o temporal) se relaciona con las
experiencias positivas o negativas del lugar del destino de cada migrante. Los mixtecos se
establecen de modo permanente en un lugar sélo después de haber conocido varias ciudades entre
las que eligen la mas conveniente. No todos los mixtecos de San Andrés Montafia radican en la
misma ciudad. Existen cuatro “enclaves™ principales: Ciudad Juarez, Chihuahua; Guadalajara,
Jalisco; Juarez, Nuevo Leodn v el Distrito Federal, por orden de importancia. Ademas, de otros
pequefios asentamientos como en Reynosa, Tamaulipas; Torreén, Coahuila; y en regiones

costeras y de gran afluencia turistica como Mazatlan y Puerto Vallarta.

Los mixtecos en Nuevo Ledn llegaron a finales de los ochenta. Durante mucho tiempo
permanecieron sélo temporalmente aqui pero el hecho de encontrar un buen mercado para sus
productos donde no tienen que enfrentar otros competidores, favorecid su permanencia y

estimulé la legada de mas personas.
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La formacion de “enclaves” ofrece una seric de ventajas. Ahi se reinen muchas personas
(“la mayoria de la gente estdn aqui”) lo que evita sentimientos de soledad y facilita la
conservacion de la organizacion familiar. Muchos mixtecos tienen de esta manera la impresion

de residir en una comunidad parecida a la de San Andrés.

Algunas familias optaron por quedarse en Nuevo Ledn en vista que aqui encontraron un

lugar donde construir una casa, aunque sea de madera y cartdn, como es el caso del sefior

Fernando:

Yo estuve un buen rato en Guadalajara, Jalisco. Estuve ahi unos siete, ocho, nos tocé
estar ahi, pues, ya de que ibamos a comprar un lotecito ahi. Pero no, no habia la manera
y, pues, ahi no pudimos conseguir uno.

- ¢JPor gué no habia de conseguirlos?

Pues, es mas que nada, o sea, que cada aiio ibamos al pueblo y ahi se iba gastando todo

el dinero que ganamos...
Fernando

Don Fernando intentaba establecerse anteriormente en (Guadalajara. Sin embargo, no
logré reunir la cantidad de dinero necesaria para adquirir un lote donde fincar su casa. El dinero
ganado se gasto en el pueblo, de tal modo que no le sobré para realizar el suefio dorado en
Guadalajara. En Nuevo Ledn la situacion fue distinta ya que los mixtecos se posesionaron,

inicialmente, de un predio en la orilla de un rio. Afios después, el Estado les reubicé en Judarez.

Esta transaccion les permitié adquirir un predio donde podian fincar.

Los desplazamientos de los mixtecos no se restringen de San Andrés a los “enclaves”,
sino abarcan también movimientos de un “enclave” a otro. Los movimientos se restringen
comunmente a la familia, o sea, los mixtecos se desplazan a lugares donde cuentan con un
familiar. Las familias asentadas en Nuevo Leon, por ejemplo, viajan a veces por temporadas a

Reynosa o a Torreén donde viven parientes suyos.

5.2.2. La afioranza del retorno
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A pesar de que los mixtecos extrafian a su comunidad y afioran regresar a San Andrés, el
retorno definitivo es imposible ya que las condiciones econdémicas en Oaxaca no han cambiado
significativamente. A consecuencia, los migrantes visitan a San Andrés sélo de vez en cuando.
Unicamente aquellos que por su vejez o una enfermedad terminal ya no quieren seguir en la

ciudad y prefieren morir en su tierra, se regresan de modo definitivo a Oaxaca.

Las estancias temporales son tampoco frecuentes en el “pueblo”. Tan solo unas cuantas
familias o ciertos miembros familiares (por e¢jemplo los “grandes™) regresan cada afio. L.os demas

esperan hasta que les toque cumplir con algun puesto politico o religioso.

Antes la situacion era al revés. Como lo relata don Fernando: “... unos cuatro o cinco
meses y nos ibamos para alia (a San Andrés, W.R.) otra vez”. En aquel entonces la estancia de
Fernando en Monterrey era relativamente corta dado que no contaban con un lugar fijo donde

quedarse. Pero, habia, ademas, otras razones para regresar a San Andrés:

- Yo estuve un buen rato en Guadalajara, Jalisco. Estuve ahi unos siete, ocho, nos toco
estar ahi, Pues, ya de que ibamos a comprar un lotecito ahi. Pero no, no habhia la manera
¥, pues, ahi no pudimos conseguir uno.

- ¢ Por qué no habia la manera de conseguirlo?

- Pues, es que mas que nada, o sea, que cada ario ibamos al pueblo y ahi se iba gastando
todo el dinero que ganamos el afio que estuvimos. Entonces, pues, ahi tiene que ahorrar
el dinero y comprar. Necesita un ahorro mds que nada y nosotros, pos, no habia manera.

Pues, es que mi mama todavia nos exigia de que teniamos que regresar, y mds anies,

todavia, pos, ftenemos que ir y no eran arios, sino meses, pos, era enero, febrero, marzo,
abril y ya en mayo teniamos que regresar.

- ¢Tenian que regresar?.

- O sea para trabajar ahi en el campo.

Fernando

Inicialmente los mixtecos se quedaban de enero a abril en la ciudad y se regresaban en
mayo a su tierra para las labores agricolas. Resulto interesante que, segan el discurso de

Fernando, el regreso no era voluntario: “teniamos que regresar,... tenemos que ir”. Si bien el
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regreso se motivo por el trabajo en el campo, la razén era otra: la madre de don Fernando exigio

r

su regreso: ‘‘mi mamd todavia nos exigia...”.

Existen una serie de indicadores en el texto que sefialan que la situacion relatada ya no
impera en la actualidad. La frase “mi mamd todavia nos exigia...” da por entendido que ya no lo

hace ahora. Lo mismo se sefiala, cuando don Fernando afirma: “antes, todavia, pos, tenemos que

"

ir...

El relato de don Fernando —elaborado desde su perspectiva actual-, designa a estos

regresos como una especie de despilfarro de dinero: “... y ahi se iba gastando todo el dinero que

ganamos... ”. Esta situacion es identificada por el relator como la causa del porque no le habia
sido posible comprarse un “/otecito” en la ciudad. Por referirse al pasado, se presupone que don
Fernando — y como él, muchos otros mixtecos - prefieren no gastar ya todo su dinero en la

comunidad. Efectivamente, muchos se quejan de no tener dinero para el pasaje y los gastos de

estancta. Ademas, agregan otro argumento: los estudios de los hijos en escuelas del area

metropolitana de Monterrey.

(1) - Lo que pasa es que no hay dinero, no hay con qué regresar, por eso es que, y
mis hijos estudian acd, por eso no puedo.
- ... ¢ha estado regresando a Oaxaca en estos siele afios?

- Este, en los siete afios, dos veces nomds, y enel 95 y en el 98,
Fuabidan

(2) — Pues, cuando tengo dinero para regresar. Ahoraya  tengo dos ahos. Es que se

necesita tres mil o cuatro mil pesos para regresar.
Cristian

Las wvisitas al pueblo, se han vuelto ain mas irregulares para los jovenes, ya que la

inasistencia de mds de una semana en la secundaria provocaria la pérdida total del afio escolar.



78

(1) - ;Hace mucho que no venias para acd?
- 8i, hace cinco anos, estuve cinco anos alld en Monterrey, no regrese aqui.
- ¢... por qué?
- Es que estuve estudiando ahi.

Anibal

A pesar de declarar reiteradamente su deseo de regresar a San Andrés, los mixtecos
tampoco quieren dejar de manera definitiva la ciudad, ya que: “(en la ciudad) hay todo y alla

»

o .

Cuadro 2: Cémo visualizan los mixtecos migrantes al pueblo y a la ciudad.

Pueblo Ciudad
o “Yano hayvida...” o “en la ciudad “hay trabajo”
e ‘esta muerto” o ‘“es mas facil”

o “es un pueblito muy pobre, casi no e “pueden mantener sus hijos”

hay nada.” o  “aqui hay todo”

Fuente: Entrevistas de campo

Este cuadro se refiere, en primera instancia, al trabajo, al ingreso, a la escuela. La vision
que prepondera en torno a la ciudad contrasta con la vision acerca de San Andrés. Su pueblo es
descrito como “muy pobre”, “muerto” y “feo” donde “casi no hay nada”. Se aprecia como, en
la actualidad el pueblo ha perdido toda atraccidén como espacio vital. Extrafiamente, la afloranza
del pueblo no refiere ya a un lugar existente. Este pueblo existe casi s6lo en la fantasia: es
nostalgia. No obstante, el pueblo atn cumple la funcién de brindar una identidad, de fundar lazos
de pertcnencia y solidaridad. Sigue siendo ain un punto de encuentro social en el espacio
extrafio. El pueblo llena todavia las narraciones de antes, de las raices, de la tradicion. No
obstante, casi nadie quiere hacer su vida alld. Practicamente todos prefieren la ciudad, donde “es

mds “facil”. Por ello, los regresos no son mas que visitas esporadicas.



79

Cuadro 3: Razones por las cuales los mixtecos aforan regresar al pueblo.

e Se extrafia
e Se recuerda
b

o “fue el lugar donde nosotros crecimos’

e “ghi naci”

Fuente: Entrevistas de campo

5.3. Elementos de la identidad mixteca

La identidad es una construccién social que tiene lugar en la interaccion de dos o mas
individuos que, por un lado, se identifican mutuamente y que, por €l otro, se diferencian de los
“otros” (otredad). De acuerdo con Maya Lorena Pérez (1991: 69), la identidad es “un proceso a
través del cual los sujetos sociales configuran y delimitan su pertenencia y adscripcion a un
determinado grupo, ya sea éste social, economico, politico o cultural. ” La identidad surge en un
proceso de autorreconocimiento y heterreconocimiento. El caracter procesual tiene por
consecuencia que la identidad implica cambios, y por lo tanto, no se adscribe a un contenido fijo
y absoluto. Para comprenderse es necesario analizarla dentro del contexto sociohistérico

especifico al que pertenece?®.

La migracién ha provocado que las fronteras de la identidad de los mixtecos se
debilitaran. A los referentes tradicionales que ayudaron a construir la especificidad historica del
“pueblo” (como por ejemplo, el hecho de estar rodeado por comunidades vecinas también
mixtecas, las relaciones politicas y comerciales con el municipio o las relaciones amistosas con
otros “pueblos™), la ciudad afiadid el contacto continuo y directo con sus habitantes y con otros
grupos étnicos antes desconocidos que comparten las mismas condiciones de subordinaciéon y
pobreza en la urbe como los mixtecos. El espacio urbano aumenté el mimero de elementos

contrastivos, que influyen la identificacion entre un “nosotros™ y los “otros™.

# véase a Valenzuela 1992 y 1998: 27; Bonfil Batalla, 1993,
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Los mixtecos designan como “mestizos” a las personas que no pertenecen a ningln grupo
similar al de ellos. Los mestizos no son solamente los hablantes del “castellano™, sino también
los que tienen otras costumbres: que se arreglan, se visten y se alimentan de otra manera, que
tienen otros habitos y que celebran otras fiestas. Algunos elementos de las otras culturas y estilos
de vida son rechazados por los mixtecos. Aquellos otros que, segun la visidon mixteca, no atentan
contra sus “usos y costumbres”, son integrados. Pero, también esta presente el abandono de su
cultura por las “costumbres” de la ciudad, que son calificadas como mejores o mas “bonitas”.
Por lo cual, la identidad y cultura de esta comunidad mixteca se encuentra en pleno proceso de
(re) identificacion étnica en donde el rechazo y la integracién de la otra cultura se une con lo

propio de su cultura.

Asi, el contacto directo con la ciudad ha provocado que los cambios en los “usos y
costumbres” de los mixtecos sean mds intensos y rapidos. lLas transformaciones se han
presentado tanto entre aquellos mixtecos que habitan en la ciudad, como para aquellos que

decidieron no abandonar el “pueblo”.

Los cambios identitarios no se desarrollan de hoy a mafiana, mt aparecen como ‘de
golpe’. Son tan paulatinos que los mismos individuos a menudo no se percatan de sus propios
cambios. La cultura material es, con frecuencia, una expresion muda donde se cristalizan visiones

y perspectivas nuevas que aun no se integrado a la conciencia de los sujetos.

Por otro lado, persisten ciertos elementos que, por de pronto, frenan el
resquebrajamiento de su cultura y el paulatino distanciamiento. Tal es el caso de una nueva
legislacion en torno a los derechos y obligaciones que los mixtecos crearon y que tiene vigencia

tanto para los que se quedan en San Andrés como para los que se han ido.

A su interior, el grupo de mixtecos asentados en Juarez, Nuevo Ledn, no sélo ha
establecido redes de reciprocidad y de integracion social y econdémica en el nuevo espacio sino
también espacios comunitarios propicios para la reproduccion de su identidad. Asi, a pesar de la
integracion al espacio urbano este grupo sigue conservando ciertos elementos identitarios, como
son los siguientes: continian ocupando los cargos politico-religiosos en su comunidad de origen

e, incluso, han creado una organizacion politica similar a la de San Andrés aunque en escala
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menor, en el “enclave” de Juarez, Nuevo Ledn. Asimismo siguen utilizando su lengua, entre otros

elementos culturales mas.

Sin embargo, no se puede negar un proceso de estigmatizacton entre los mismos mixtecos
que engloba a los elementos culturales mas visibles que, segin su perspectiva, los identifica
como “indios™: la alimentacion, la indumentaria y el lenguaje. La imdumentaria tradicional
femenina estd en franco desuso. La vestimenta tradicional consta de una blusa bordada en la
parte superior v de una falda larga de tablones, o bien, de un vestido de tablones. Actualmente
solo algunas mujeres adultas continlan usando la indumentaria y Unicamente en espacios
cerrados (cn San Andrés y en el ‘enclave’). Al momento de salir a la calle para vender o pedir
limosna, las mujeres se quitan la ropa tradicional, o bien, se ponen encima otra blusa y dejan tan
solo la falda circular y el reboso. El tocado (dos trenzas tejidas hacia arriba) ha desaparecido por

completo.

[La indumentaria nupcial no quedd exento de los cambios. Comunmente fue
confeccionada por las mismas mujeres o comprada en uno de los pueblos mixtecos vecinos. El
atuendo de novia constaba de un vestido bordado de una sola pieza. Hoy en dia las novias

prefieren un vestido comercial (fuente: informacidn obtenida en charlas).

L.a lengua mixteca sigue utilizandose. En San Andrés Montafia, personas de todas las
generaciones la hablan. En el *pueblo’ se habla principalmente el mixteco. Las generaciones mas
Jjovenes son bilingiies, pero, aun asi, es raro que utilicen el espafiol en sus actividades cotidianas.
En el caso de los mixtecos asentados permanentemente en ciudad Juarez, Nuevo Leon, se sigue

conservando la lengua materna, pero algunos niiios o adolescentes ya no lo hablan.

Para los habitantes de San Andrés, la lengua mixteca es un elemento de identificacion y de

delimitacion grupal importante, apreciacion que se expresa en el siguiente fragmento:

- ;Mixteco?
- St
- Pues, este, es un idioma de nosotros.

Rodrigo
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Para don Rodrigo, el mixteco es un idioma que solamente es hablado por unos cuantos: los
habitantes de San Andrés Montafia. 1.o que permite que la lengua mixteca es considerada como
propia, o sea, es de ‘nosotros’. De hecho, el lenguaje es un referente distintivo de San Andrés,

mixteco que no es igual al mixteco hablado en San Jeronimo o en San Miguel Aguacates (ambas

comunidades mixtecas vecinas).

Sin embargo, el mixteco se encuentra en procesos de estigmatizacion lo que podria

motivar, a mediano y largo plazo, principalmente a las generaciones mas jovenes, a rehusarse a

utilizarlo.

- (Y tu asi, le ensenias a tus comparieros mixteco?

- No, la verdad, es que a veces me da pena.

- ¢Nunca supieron que sabias?
No, no. La verdad es nunca les dije. Nomds les dije que era de Oaxaca y que alla hablaban

orro idioma.
Issac

Issac es uno de los pocos jovenes inmigrantes que ha podido terminar la preparatoria.
Pero, su paso por el bachillerato étnicamente fue anonimo. Para Issac la lengua es simbolo de

pena dado que denota su condiciéon indigena. Por lo tanto, prefiere esconder su idioma materno

ante sus compafieros. Para identificarse ante ellos, opta por referentes mas generales (por ejemplo,

ser originario de Oaxaca) que no le comprometen con una identidad étnica en particular.

Pero, el peligro mas fuerte de la extincion del lenguaje proviene del nucleo familiar.
Algunos padres de familia no creen conveniente transmitir a sus hijos el mixteco dado que temen

que se les puede dificultar los estudios, en vista de que en Nuevo Ledn las clases son impartidas

en espafiol (fuente: charlas informales).

5.3.1. Celebracion de Todos los Santos

La celebracion de Todos los Santos es una de las festividades religiosas mas importantes

para los mixtecos donde se honran a los parientes fallecidos. En su comunidad de origen, del 31
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de octubre al 2 de noviembre, los mixtecos - hombres y mujeres - se someten a largas y
extenuantes jornadas para preparar los alimentos y poner y cuidar al altar (ponen incienso y

cuidan de las velas), porque “eso les gusto a los muertos” (Miriam).

El 31 de octubre por la mafiana inicia la instalacion del altar para ofrecer las ofrendas a
los muertos. Durante este dia y hasta la mafiana siguiente se velara y alimentara Unicamente a
los “difuntos chicos™. La instalacion del altar es realizada por los jefes del hogar, aunque también
participan los hijos en actividades de menor importancia como son la recoleccion de las flores y
los palos. La preparacion de los alimentos corre a cargo de las mujeres quienes se esmeraran por
consentir a los muertos con sus comidas predilectas. Una vez instilado el altar, se realiza una
oracion en memoria de los fallecidos y, posteriormente, se prenderan las velas y el incienso que

recorreran, primero, el cuerpo de los posaderos y, luego, seran puestos enfrente del altar.

Para los habitantes de San Andrés, la misa en honor a los muertos y el cuidado a las
tumbas ocupan un segundo plano. Si les alcanza ¢l tiempo o el dinero, lo realizan. Para ellos, el
altar representa lo mas importante dado que es ahi adonde regresaran los muertos para vivir
nuevamente en este mundo. El altar ocupa, por lo general, todo un cuarto. Algunas familias le
destinan incluso toda la casa. Durante estos dias ellos establecen sus moradores a la intemperie.
Las tumbas son visitadas solamente por algin miembro de la familia que se encargard de

arreglarlas y poner flores y velas. Pocas veces llevan algun alimento a la tumba.

Por la tarde del 1 de noviembre inician los preparativos para los “difuntos grandes™, que
representa aun mas trabajo y compromiso ya que por cada familiar muerto se servira un plato de
comida. La celebracion terminara hasta después del mediodia del 2 de noviembre con un pequeio
entierro en la casa. El sepelio debe contar con pequefios pedazos de comida que se envolveran
junto con algunos chapulines que representan a animales de carga y que llevaran a sus espaldas

los alimentos de los difuntos.

A diferencia de San Andrés, en el ‘enclave’ en Nucvo Leon el “Dia de Todos los Santos”
no recibe semejante atencion. Solo algunas familias ponen un altar de muertos, aunque menos

ostentoso como el de la comunidad. Otras van a una iglesia a rezar y a poner velas a sus difuntos.

- ;No ponen un altar aqui?.
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Algunos parece que si lo han hecho. Pero, nosotros no. Casi la mayoria, pos, ya no lo
hace, no. Dicen que no, pos, no, los difuntos no vienen aqui, pos no, conocen su pueblo.
... ¢ Y cudndo estan alld (en el pueblo) si lo hacen?

Alla, si. Pues, bueno, a los que no hacen, pos no. Todos tienen que hacer ahi.

- ¢Si?

Si, todos tienen que hacer. Es una costumbre. Pues, bueno, nosotros no lo hacemos aqui

porque el aito pasado, o sea, todos los afios regresan los difuntos y mandamos el dinero.
Fernando

Segiin don Fernando, la celebracion de muertos sigue siendo una obligacion y tiene que
cumplirse. En caso de no regresar en estos dias al pueblo, los migrantes deben mandar dinero para
que sus padres o algiun familiar pongan un altar en nombre suyo. Sin embargo, segun el sefior
Fernando, la mayoria de los que se encuentran en la ciudad ya no realiza esta celebracion de
manera directa a pesar de ser “una costumbre” porque considera que es mutil la mstalacion de un
altar en la ciudad porque —responde- los difuntos “conocen su pueblo”.

Si bien, la mayoria de los mixtecos expresan su preferencia por vivir de manera
permanente en Juarez, Nuevo Ledn, y por regresar solo ocasionalmente a su comunidad de origen,
situacion cambia cuando alguien enfrenta la vejez y/o una enfermedad incurable. En esta

la
ocasion los mixtecos no lo necesitan pensar dos veces: para morir y encontrar la Gltima morada

anhelan a su tierra natal.

Si, es mucho gasto, si de que es mucho gasto, es mucho gasto. Quince o veinte mil, de
aqui hasta alla. Si, pero, bueno, mds que nada, nosotros vemos de que no nos
sentimos bien y ya te mueves o los grandes se sienten un poco decaidos, pos, va tiene

que mejor se regrese para alld. Y ya, a veces, van alld, ya llegan ahi y a veces se

alivian, a veces llega la muerte y se mueren.
Fernando

5.3.2. La celebracion a San Andrés Ap6stol
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Los preparativos para celebracion al santo patrono, San Andrés Montaiia, los dias 28 y 29
de noviembre de cada afio, inician algunos dias después del festejo de Todos los Santos. En 1999,
las actividades empezaron el 5 de noviembre con la quema de pdélvora antes del amanecer,
seguida por una peregrinacion alrededor del pueblo y una misa. Si bien estas actividades
continian los siguientes dias, es hasta el inicio del novenario del santo patrono cuando se lievan a
cabo a diarto. Ademas, ya para estos dias se integran a las peregrinaciones los “cantores” que se
encargan de los rezos y cantos, y la banda municipal. Todas estas actividades tienen la finalidad

de promover la paz y la hermandad al igual que ¢l bienestar y el progreso del pueblo.

Entre las labores previas a las festividades se encuentra el "Dia de labranza” llevado a
cabo tanto por la mayordomia del “patron grande” como por la mayordomia del “patron chico”.
En el centro de esta tradicion se encuentra la tarea de rehacer las velas que fueron utilizadas en

las fiestas patronales anteriores, y el sacrificio de los animales que se serviran entre los alimentos

durante el 28 y el 29 de noviembre™.

El 28 de noviembre, la celebracion de San Andrés Apodstol Antes da inicio, antes del
amanecer, con el canto a las mafianitas en la que participa una banda musical de la comunidad o
de otro pueblo vecino. La banda toca aproximadamente durante una hora. Posteriormente se saca
la imagen del santo patrono de la iglesia para llevarla por todo el pueblo. Detras de su imagen
sigue la de la Virgen de la Concepcion Limpia. Las imagenes son cargadas por la mayordomia
del “patron chico™; luego le siguen los mayordomos (se distinguen de los demads porque llevan
en sus manos unas velas con listones de varios colores), los “canfores” y la banda musical. La
poblacion conforma el contingente final de la peregrinacion. Durante este dia el sacerdote oficia
una misa. En el transcurso del dia, la mayordomia en turno da la bienvenida, en la entrada a la
comunidad, a las bandas musicales, los matachines, los “chareos”, los “diablos™ y a todos los
grupos que representan, a través de la danza, escenas biblicas. Algunos fueron contratados, otros
prestan sus servicios voluntartamente. Todos los musicos y danzantes, empero, reciben sus
alimentos y el hospedaje. El dia termina con un baile amenizado por una banda o un grupo

musical contratado especialmente para tal efecto.

* En el caso del trabajo de campo que se realizé en San Andrés Montafia en 1999, el dia de “labranza del patron
grande” fue el 17 de noviembre. El 18 de noviembre se lleve a cabo la “labranza del patrén chico” En ambos
casos, tanto el rehacer de las velas como la matanza de los animales se efectud en el marco de un convivio al que
asistieron los integrantes de cada mayordomia y otras personas invitadas (maestros, cargueros de los puestos
politicos, principales, por ejemplo). En algunos casos, se amenizé el convivio con misica en vivo o grabada.
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El 29 de noviembre es el dia mas importante. Inicia con una visita matutina al santo
patrono entre las cuatro y seis horas de la mafiana. En esta ocasion, los pobladores le llevan velas,
le rezan, le entregan sus peticiones o contraen, delante de €l, compromisos. LLuego se realiza una
peregrinacion por el pueblo y una misa seguido por los bautismos. Por la noche se queman los
juegos pirotécnicos y se realiza, de nueva cuenta, un baile. A largo de todo el dia, las bandas
invitadas o contratadas amenizan las diversas actividades, ya sea en la casa del mayordomo, en el

jaripeo o en el patio de la iglesia.

Durante las fiestas patronales se realiza el torneo de basquetbol, al cual se invita a
participar a las comunidades vecinas. El grupo ganador se lleva un premio en efectivo. Entre los
atractivos de las fiestas se encuentran también la muestra de jaripeo y los puestos de comida,
ropa o zapatos que se instalan en las calles por comerciantes, casi todos ajenos a la comunidad.

En estos tres dias llegan a la comunidad visitantes de otras comunidades o del municipio.

El dia 30 de noviembre inicia nuevamente con una peregrinacion y la misa de las primeras
comuniones. Durante estos eventos, las bandas musicales participantes realizan su Ultima su
actuacion. Las fiestas patronales concluyen a mediodia con la ultima tocada de la banda principal

y el agradecimiento y despedida de los invitados.

3.3.3. Sistemas de cargos

Aun en la actualidad, los mixtecos siguen dispuestos de ocupar los diferentes cargos
ligados a su organizacion politico-religiosa. Chance (cit. en Repetto 1995:51) define al sistema de
cargo de la siguiente manera: "The so called “traditional” or “clasic” forms of the system as
described ethnographically consist of a hierarchy of ranked offices that together comprise a
community’s public civil and religious administration. The civil offices articulate the community
with regional and national political systems, while the religious cargos are associated with the
worship of the local saints (and normally are only tenously linked to the external church

hierarchy).”
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A excepcion de los “cueteros” que transmiten por herencia familiar tanto a su puesto
como a su conocimiento, todo ciudadano esta obligado a prestar un cargo cada dos afios, toda vez
que esté casado y cuente con, al menos, un hijo. Los cargos tienen una duracidon de un afio.
Unicamente los puestos del Agente de Asuntos Comunales y de su equipo integrado por un
secretario, un tesorero, vigilantes y suplentes, se extienden por un lapso de tres afios. El primero
de enero (o en los primeros dias de este mes) se celebra la posesion de los cargos mediante la
entrega de los bastones de mando y una breve ceremonia donde se les recomienda y orienta a los

‘cargueros' entrantes.

Si un ciudadano no cumple con el puesto, sera sancionado: en algunos casos se le
entregara una amonestacion, en otros se le cobrara una multa o, incluso, se¢ lo encarcelara por

algunos dias. Segun la gravedad de la falta, se le podra hasta expulsar de la comunidad.

- ... 8¢ que va por lista. Ahora te toco descansar y al siguiente afio te toca. El
problema es que no podemos dejar otra vez de que yo no voy a cumplir con mi cargo
porgue hace falta dinero. Y ellos dicen, pos, a mi no me interesa, tu tienes que
colaborar con tu pueblo.

- (Y qué pasa si no quieres colaborar?.

- Pues, no, si no quieres, ellos, pues, dicen que no, que tu terreno, tu sabes que es
comunal, queda dentro de asi, de comunitario. Entonces si no cumples un afio, te toco
un afio y al siguiente afio no vienes y al tercer afio, pues, ya te quitaron tu terrenifo. Si
vienes, pos, ya no vas a entrar a tu casa; tienes que llegar aqui, a la Agencia, para
que fu saques tus cosas nada mds, lus cosas que tienes de valor. Pos, ya eso es lo que

dicen ellos.

Fernando

Como se desprende del relato de don Fernando, la organizacion politico-administrativa
gira en torno a la ocupacion de puestos publicos. A diferencia de las sociedades modernas donde
un puesto politico-administrativo adquiere su atractivo por ser identificado como una fuente de
dinero y poder v se convierte, por lo mismo, en objeto de luchas individuales y personales para
abrirse acceso a €|, en la comunidad mixteca, los cargos ticnen otro significado: dado que de ellos
depende la organizacién de la comunidad, su ocupacién y su buen desempefio son necesarios y

obligatorios y constituyen un compromiso para cualquier hombre adulto con familia. Sin
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embargo, a diferencia de las sociedades modernas, la ocupacion de un puesto no significa un
medio para acumular dinero y poder a beneficto propio va que los 'funcionarios tradicionales' no
reciben una remuneracion. Desempeiian su labor de manera gratuita. De este modo se interpreta
al cargo a ocupar como un tributo personal a la comunidad y al bienestar colectivo que, a
menudo, representa un sacrificio para quienes lo ocupan. Ocupar un cargo significa "colaborar

con tu pueblo”.

Empero, la comunidad mixteca no confia en la buena disposicion personal de sus
integrantes por cumplir con sus deberes comunitarios tradicionales. Por ello, la distribucién de
los cargos entre los hombres adultos forma parte de un sistema normativo que define las
obligaciones de cada individuo: “ti tienes que colaborar con tu pueblo.” Nadie puede evitar la
ocupacion de un cargo aunque si aplazario por un afio, o quizas dos o tres. El aplazamiento es tan
solo temporal ya que en ¢l afio entrante el elegido tiene que cumplir con el puesto asignado u otro
similar. Por otra parte existe la posibilidad de permutar un cargo por otro de menor importancia
que pueda ser ocupado por un hijo, un hermano u otro familiar. L.a desobediencia a la normativa
colectiva es sancionada. En el peor de los casos, la persona es expulsada de la comunidad al
tercer afio y pierde todos sus haberes en el pueblo (su casa, su terreno y demas pertenencias);

“..te toco un anio y al siguiente aiio no vienes y al tercer afio pues ya te quitaron tu terrenito...”.

El principio de obligatoriedad se aplica de igual manera para los que viven de forma
permanente en el pueblo (los no-migrantes) como a los emigrantes ya que los migrantes y sus
familias contintian gozando, durante su ausencia, de los benefictos comumtarios: una vivienda, la

tierra de cultivo y la vigilancia de sus bienes.

Los puestos politicos y religiosos se pueden intercambiar hasta alcanzar los cargos de
mayor importancia: la del Agente Municipal, del Agente de Asuntos Comunales y de los
mayordomos. Una vez ocupado todos los cargos, los hombres adquieren su status de “principal”.
Los 'principales’ se encuentran libres de toda obligatoriedad y responsabilidad, pueden intervenir
en todos los asuntos comunitarios y asesorar al agente en turno. Ellos se responsabilizan, ademas,

por transmitir y conservar la cultura del pueblo.

La obtencion de los puestos jerarquicamente mas altos (entre mas alto sea el puesto,

mayor responsabilidad y sacrificio econdmico, familiar y personal) depende del desempefio y de
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la capacidad del 'carguero’. De hecho, una manera para no seguir siendo elegido, constituye el

mal desempefio de un puesto:

- No se trata de que me toca de Agente Municipal y esté nomds asi en la Agencia.
Tiene que realizar un trabajo, mover un trabajo. No, que este no estd bien, vamos
a cambiarlo en esta forma. Es una gente que se preocupa mucho. Y a veces hay
otra persona que no quiere trabajar, no, pues, que a mi no me gusta trabajar. Es
ahi donde empieza el problema de que no, no es bien. Bueno, uno es hacer bien

pero para la gente no.

Fernando

Para don Fernando, la ocupacion de un cargo representa la aceptacion de una
responsabilidad. Se tiene que “realizar un trabajo, mover un trabajo”, es decir, detectar
problemas y encontrar soluciones. Por lo general, un 'funcionario tradicional' "es una gente que se
preocupa mucho.” Sin embargo, segin don Fernando, no todos los mixtecos comparten esta
vision: "Y a veces hay otra persona que no quiere trabajar, no, pues, que a mi no me gusta

trabajar.” Esta situacion perjudica a la comunidad y constituye la fuente de muchos problemas.

Atn cuando los cargos son ocupados exclusivamente por los hombres, la participacion
femenina es muy importante va que su trabajo es considerado como un complemento a los cargos
y funciones de los hombres. Asi, por ejemplo, las mujeres son las encargadas para preparar y
servir todos los alimentos en las fiestas patronales. Don Sebastian describe la funcion de su esposa
de la siguiente manera: “4 ella (su esposa) le toca hacer tortillas, poner platos, poner vasos para
los cafés.”

La eleccion de los cargos se realiza mediante una asamblea. Las asambleas cuentan con
cierta normatividad: en primer lugar, debe haberse convocado de manera abierta y publica, lo que
significa que todos los hombres que se encuentren en la comunidad, deben haber sido avisados
previa y personalmente. El nombramiento de una persona a un cargo debe ser consensado y

ratificado mediante el voto. Las asambleas se realizan durante el mes de noviembre®®. Por lo

3 . ’ : - o %

" En Jos primeros dias del mes de noviembre se realizan las asambleas, ya que es el tiempo cuando los mixtecos
regresan a la comunidad, ya sea porque fugeron a celebrar ¢l dia de muertos o porque les toca organizar las fiestas
patronales.
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general, los mixtecos requieren de dos 0 mds asambleas para llegar a la eleccion definitiva de los

futuros 'cargueros’.

La asambiea elige tanto los cargos politicos como los religiosos. En estas reuniones, la
comunidad discute y decide, ademas, otros problemas que afectan su la vida diaria al igual que
los inconvenientes causados por la migracion. En otras palabras, las convenciones constituyen el

espaclo social donde los mixtecos solucionan a aquellas situaciones que afectan a su pueblo.

El sistema de cargos politicos se encuentra constituido por los siguientes puestos: el nivel
mas bajo corresponde al “fopil 7, al ayudante y mensajero de la agencia. Le siguen el “regidor
primero” y el “regidor segundo”, quienes se encargan de llevar el registro del “tequio”. El
siguiente nivel es ocupado por los ciudadanos que conforman los comités de las escuelas (kinder,
primaria y secundaria), del albergue y de la clinica. Para cada institucion se eligen tres
responsables. Los puestos politicos mas importantes son los que se ocupan de la Agencia
Municipal: €l Agente Municipal ocupa el rango mas alto. Su trabajo es apoyado por el Agente de
Asuntos Comunales, el Agente de Vigilancia y Orden, el Secretario y el Tesorero y por sus

respectivos suplentes y los comités de asuntos comunales (doce miembros en total) y de

vigilancia (seis integrantes).

Para ocupar un cargo, no se necesita dominar ¢l espafiol de modo oral y escrito. Sin
embargo, desde hace tiempo el conocimiento del espafiol se esta convirtiendo en una habilidad
requisitoria, al menos para los cargos de secretario y tesorero. Ademas, los secretarios deben de
saber escribir a maquina o, al menos, contar con algin familiar que les pueda ayudar a escribir los

documentos de la agencia.

Ademas de los cargos, la participacion en la organizacién del “tequio” representa una
obligacién de todos los mixtecos. Se trata de las labores a beneficio del mejoramiento del
pueblo: arreglar el camino, abrir zanjas, construir algin edificio comunitario, entre otras
actividades. Por ejemplo, ademas de organizar la fiesta patronal, los “invitados” (ayudantes de
los mayordomos) deben de contar con algunos dias libres para construir las cercas para el jaripeo,
arreglar los caminos o satisfacer cualquier otra necesidad del pueblo. El incumplimiento del
‘tequio’ es multado. Al regresar los migrantes a ocupar un cargo, deben de ayudar con el

“tequio” en la misma intensidad que los habitantes permanentes de San Andrés. Se considera
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que, de esta manera, los migrantes recompensan a la comunidad por los trabajos comunitarios

realizados durante el tiempo que ellos radicaban en la ciudad.

El sistema de cargos religiosos es menos complejo, pero atn asi se requiere de una gran
cantidad de ciudadanos para organizar y realizar la celebracion en honor a su santo patrono y a la
virgen de la Concepcion Limpia. Dentro de la jerarquia religiosa, los mayordomos ocupan los
cargos de mayor rango. Se eligen a cuatro mayordomos (dos para el santo patrono, uno para la
virgen y el otro para la celebracion del nacimiento de Jesis, aunque este Gltimo es de menor
importancia). Los mixtecos también realizan una pequeiia celebracion a la Virgen de Guadalupe.
El 12 de septiembre una familia se encarga de hospedar a la virgen y poner en su honor un
pequefio altar para todas aquellas personas que gusten visitarla. Esta celebracion practicamente
pasa desapercibida dado que solamente se realizan rezos y se truena a su honor unos cuantos

cuetes. A diferencia de las otras celebraciones, esta es voluntaria.

El mayordome con mayor prestigio es el “patrén grande”, quien es el principal
encargado de los preparativos para la fiesta patronal. Al “patron grande”, se le asignan entre
dieciocho y veinte “invitados” o “diputados”, que le ayudan con los preparativos y quienes

cooperan con dinero para realizar los festejos del dia 29 de noviembre:

- ... ¢de qué se encargan los diputados?

- Los diputados no se encargan. Pero también se juntan a platicar que es lo que van
hacer, que banda van a contratar, cudntas cooperaciones van hacer. Porque aqui
mucha gente que sabe hacer pirotécnicos.

- ¢ De este pueblo?

- No, de otro pueblo, de Juxtlahuaca, hay dos partes. En Juxtlahuaca hay dos gentes
que saben hacer y a ver cuales son las que gustamos mds. Les preguntamos, a ver qué

precio ponen. Esos son los que hacemos nosotros agui. Nos juntamos, platicamos...

Sebastidn

El “patréon chico” es otro mayordomo que también colabora en los preparativos para ia
fiesta del santo patrono. Le corresponde dar de comer y contratar a los mdsicos para ¢l dia 28 de
noviembre. El cuenta con doce “invitados”. Al “patron grande”, le toca la misma tarea pero ¢l

dia 29 de noviembre.
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[.as mismas funciones ejerce, asimismo, el mayordomo de la virgen de la Concepcion
Limpia quien dispone del apoyo de doce “invitados” para organizar y realizar la fiesta en honor a
esta virgen. Los festejos comienzan con la quema de la polvora y el canto de las mafanitas a la
virgen, posteriormente se realiza una peregrinacion (en donde la virgen va en primer lugar, atras
de ella San Andrés), y una misa a su honor. Después, la mayordomia invita a todas las personas
que asistieron a comer. Durante el dia la banda ameniza el convivio y ya por la tarde regresa a la
iglesia para despedirse de la virgen y realizar la quema de juegos artificiales. Esta celebracion

termina con la realizacioén de un baile masivo.

En cambio, el mayordomo del acuestamiento del Nifio Dios, se encarga solo de la
celebracion del nifio Jesus, festejo que resulta menos complejo. El se ocupa de conseguir las

nueve posadas y de la comida del dia 24 de diciembre.

Si bien, los mayordomos deben de contar con buena solvencia econOmica para poder
cumplir con su cargo, para su eleccion se toman en cuenta, ademas, otros aspectos: su

conocimiento y su respeto hacia las costumbres:

- ¢Ytiene que cumplir algunos requisitos? ;O cualquier persona puede ser mayordomo?

- No, pues, cualquier persona, nada mas que sea, de que esté consciente de que va hacer eso.
Pues, tiene que organizar la fiesta él... Pues, son gentes mayores que saben de la tradicion y,
pues, no se deben perder las costumbres.

- cComo, de qué tradicion?

- De las fiestas, del dia de muertos y todo lo demds, pues, el dialecto también, que no se

pierdan las costumbres.
Alberto

Segin don Alberto, los mayordomos deben ser “gentes mayores”. Cuando alguien lega a
ocupar este puesto, cuenta, por lo comun, con experiencia en muchos otros cargos. Por ello es
identificado como una persona que conoce los “usos y costumbres” del pueblo. En este sentido es
preciso afirmar que la tarea de los mayordomos no se restringe a la organizacion de las ficstas
patronales sino abarca todas las actividades a fin de garantizar la supervivencia de la “tradicion”

para impedir que “se pierdan las costumbres. ”
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- Pero, jes importante o no ocupar puestos ahi en su comunidad?

- Bueno, es importante. Nosotros pensamos que es importante porque a raiz de eso vive
el pueblo y hay autoridad. No podemos hacer aqui lo que se de la gana. Estd la
autoridad que nos exige y, bueno, tanto la autoridad, estdn fodos sus empleados, sus
policias. Y cualquier pleito, manda sus policias y laman al fulano. Te vienes para aca
porque tu te portaste mal. Entonces, la gente ya no se puede hacer asi, causar muchos
pleitos y hasta asi traer una arma y tronarla ahi cerca del pueblo. Lo agarran, lo

atrapan y tiene que pagar uno tanto.

Fernando

Para don Fernando es importante que la comumdad y cada uno de sus integrantes
conserven el sistema de cargos a través de su disposicion por aceptar los puestos. El sistema
politico-administrativo es identificado, por don Fernando, como uno de los fundamentos que
garantiza la convivencia pacifica, que regula conflictos, que vigila el comportamiento de cada

uno y aplica el sistema de sanciones: "...a raiz de eso vive el pueblo y hay autoridad.”

A diferencia de las sociedades occidentales donde el sistema juridico es impuesto por el
poder ejecutivo, en el caso de los mixtecos, las autoridades legislativa, ejecutiva y juridica
emanan de la elecciéon popular basada en la busqueda del mayor consenso posible. La autoridad
no emerge por una imposicion autoritaria sino por la expresion de una voluntad popular. Esta
autoridad representa los intereses de todos. En otras palabras, en el caso de los mixtecos, el
pueblo es el soberano al cual la autoridad la autoridad se encuentra supeditada. Se trata, en fin, de
una organizacién politica enraizada, profundamente, en el concepto de la democracia. En vista de
que los puestos no generan retribucion economica alguna, el sistema depende de la renovada
voluntad de los soberanos populares por mantenerlo en beneficio de todos. Ademas, la rotacion
de puestos y la obligatoriedad de ocupar cargos tienen por consecuencia que todo y cada uno de
los integrantes masculinos adquiere la experiencia politico-administrativa necesaria y las

habilidades para poder participar en la organizacion comunitaria a todos los niveles posibles.

En cuanto a la comunidad de inmigrantes en Juarez, Nuevo Le6n no realizan ningun

evento para celebrar sus festividades. No por eso olvida sus “costumbres™. Algunos mixtecos no
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salen a trabajar y ponen un pequefio altar familiar con imagenes de santos y virgenes con
veladoras y rezan un rosario. Otros, salen a vender pero prenden una vela en una iglesia.

5.4. Migracion, reconstruccion identitaria y lazos con la comunidad

En la literatura existen diversos conceptos utiles para el estudio de la identidad y de los
contactos interculturales: hibridacidon, mestizaje y sincretismo son sélo algunos referentes. Sin
embargo, estos conceptos aluden, en primera instancia, a los resultados de la mezcila o

combinacion de dos culturas diferentes.

Al hablar de la reconstruccion de la identidad étnica en procesos migratorios afirmamos
que la identidad y la cultura que la sustenta, no se piecrden por completo sino se reorganizan bajo
las nuevas condiciones sociales, econdmicas, politicas y geograficas que en adelante influyen la
vida de los indigenas y su forma de identificarse a si mismos como individuos y grupo. En este
proceso, se conservan - a corto y mediano plazo - ciertos aspectos de la identidad y de la cultura
tradicional que se combinan con nuevos elementos. La ‘'hibridizacién' se visualiza apenas en el

transcurso del tiempo.

Entre los elementos culturales que frenan la separacion y paulatina desvinculacion de los
migrantes de la comunidad de origen, se encuentra la participacion de los ciudadanos en el
sistemna de cargos. Este sistema politico no sélo favorece la continuidad de la “costumbre”, sino
obliga, simultaneamente, a cada migrante adulto a ratificar sus lazos con la comunidad, o sea, su

pertenencia al grupo. Se trata, pues, de un mecanismo fundamental para la conservacién y

produccion de una identidad grupal.

A menudo se liga los procesos reconstructivos de la identidad solo a los grupos migrantes,
dando por supuesto que la identidad del grupo en el lugar de origen se mantuviera intacta. Esta
concepcidn de la dinamica identitaria no guarda mucha relacion con la realidad, sobre todo, si
tomamos en cuenta que fa comunidad de origen - en nuestro caso, San Andrés Montaiia - no se ha
conservado tal como era, sino se ha convertido en una comunidad de migrantes. La mayoria de
su poblacion transita constantemente entre la zona rural y la urbana, situacidon que ha dejado
hucllas en la cultura local y que ha obligado a todos los mixtecos de San Andrés Montafa a

reconstruir sus “usos y costumbres” para adaptarlos a una comunidad migrantc.



95

Por otra parte, los cambios identitarios no son impulsados tan sélo por los migrantes, sino
asimismo por misioneros protestantes que desde hace décadas han invadido a las zonas indigenas
donde promueven sus creencias y el abandono del catolicismo, religion profundamente

entrelazada con muchos elementos culturales e identitarios de las comunidades indigenas.

- ... muchos decidieron ser de otra religion.

- ¢Pero luego qué pasa con sus costumbres?

- Eso nosotros a veces peleamos ahi en la reunion (asamblea). Entonces que es lo que
todavia no pasa a ser la costumbre. Entonces, digamos, ;cudl, aquel o aquel no fue?
(no ocuparon cargos religiosos). Que dicen que aquel o aquel tampoco. ;Vamos a
traer gente de ofra comunidad para que vengan a hacer? Nosotros lo tenemos que
hacer a nuestros patronos. No, hubo pleito ahi en la junta.

- (¢Enesta junta pasada?

- 8, entonces, la gente voto. No, que voten para que no venga olra genle.

Sebasticn

Para don Sebastian, el cambio de religion conlleva el incumplimiento de los cargos
religiosos y el fin de la veneracion al santo patrono del pueblo, San Andrés Montafia, dado que la
idea de los santo patronos se liga, unico y exclusivamente con el catolicismo. El testimonio de
don Sebastian revela, ademas, los conflictos y dilemas identitarios por los cuales los mixtecos
de San Andrés Montafia estan pasando. La problematica religiosa y cultural llegé al grado que los
mixtecos tenian que preguntarse por primera vez si aun son capaces - es decir, suficientes en
numero - para hacer frente a sus compromisos religioso-culturales ante su santo patrono, o bien,
si fuese necesario pedir el apoyo de comunidades vecinas. Las asambleas ciudadanas decidieron,
por el momento, que aiun cuentan con la fuerza para seguir adelante por propia cuenta. Sin
embargo, ante la labor de las sectas protestantes y el asentamiento de 'enclaves' de migrantes que,
como algunos mixtecos asentados en Nuevo Leon, han articulado su deseo por ya no abandonar
constantemente su nueva residencia, la permanencia de la cultura mixteca tradicional se aprecia

incierta a mediano y largo plazo.

La amenaza al sistema religioso tradicional no sélo proviene del protestantismo sino

también de la escasez de recursos monetarios:
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..aqui se festejaban todos los santos. Hay Santa Cruz, hay Guadalupe, hay Virgen

Corazon de Maria, San Antonio... No, pues, ahora son muy caras las cosas.

Sebustian

Segun don Sebastian, el calendario festivo-religioso se ha mermado considerablemente a
raiz de la situacion economica que padece el “pueblo”. No cuentan con el dinero necesario para
venerar a todos su santos, situacion que conllevd a la comunidad a concentrarse en tres

festividades religiosas.

Si bien en el aspecto religioso los mixtecos acordaron continuar con sus festividades, la
situacidn no es la misma en cuanto a su organizacion politica. Sin Jugar a duda, la mayoria de la
poblacion continua aceptando la ocupacién de los cargos politicos, fenémeno que no debe

confundirse con su conviccion de continuar con esta practica también en el futuro:

- Y usted dice: ;qué algunas tradiciones si le gustaria continuar y otras no?

- Las de fiesta si, estan bien porque en cualquier parte se festejan, como el 16 de
septiembre, donde quiera lo festejan. Lo que no queremos que siga, es asi los cargos
gue llevamos.

- ¢Como cuales cargos?

- Los que le toca a uno, como alcalde, presidente municipal... Si, a nadie le gusta.
Aqui, como es ciudad, si uno trabaja como empleado. Pues, aungue sea Presidente

Municipal, no le dan nada.
Alberto

Don Alberto es uno de aquellos mixtecos que identifica al sistema de cargos como una
'‘carga’ de la que quisiera deshacerse lo antes posible. Su principal oposicidn contra la forma
politico-administrativa tradicional constituye ¢l caracter gratuito de los servicios a prestar:
incluso por el puesto del presidente municipal “no le dan nada”, muy al contrario de la ciudad
donde los funcionarios si perciben un sueldo. La critica de don Sebastidan revela una serie de
reflexiones politicas en torno a la organizacion tradicional. Su critica demuestra que no todos los
mixtecos estan convencidos, en la actuahdad, que el bienestar comunitario requiere de sacrificios
personales de todos sus integrantes y que lo colectivo tiene que c¢star por encima de los intereses

econdmicos de cada integrante. Esta posicion no se comprende sin referencia al entorno urbano
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donde se asenté don Sebastian desde hace afios y donde aprendié que todo tiene un precio, que
nada es gratuito. La propuesta implicita de don Secbastian es la gratificacion de los puestos
publicos, situacion que les otorgaria un mayor atractivo y aseguraria su futuro. Se aprecia como
el encuentro con el capitalismo urbano penetra, poco a poco, el pensamiento de los individuos y
los estimula a proponer cambios en su sistema politico y cultural que, en caso de hacerse

realidad, llegan al corazon de su cultura tradicional.

- ... hay unos que viven en Guaddalajara... dijeron que ya no querian volver,

- (Y porgué?

-~ No, pos, por el mismo motivo de que cada ario los nombran, y, bueno, y como ellos
son muchos y, bueno, o sea, donde hay tres personas les toca a dos. Como yo y mi

hermano, yo, me focé en el noventa y ocho y en el noventa y nueve sigue él.

Rodrigo

Segiin don Rodrigo, ¢l descontento de muchos mixtecos con el sistema de cargos es
amplio. Algunos mixtecos en Guadalajara optaron, incluso, por incumplir sus compromisos a
pesar de conocer las sanciones que les seran aplicadas. Segun don Rodrigo, la oposicion se debe
al impacto econdmico que acarrea la ocupacion de un cargo para una familia, mas atn, cuando a
los integrantes de un mismo nucleo familiar les tocan dos o tres puestos en aifios sucesivos. Dado
que la ocupacién de puestos también es familiar, ya que es en primera nstancia la familia quien
ayuda con dinero o trabajo fisico en el cumplimiento de un cargo, o incluso algunos cargos
permite la participacion familiar, como es organizar las fiestas religiosas entre parientes o

compadres. También es a ella a quien se recurre para presionar a los incumplidos.

Bueno, a mi ahora ya no me gusta ya. Bueno, yva son cosas de que, bueno, un rato es
bonito pero ya ofro rato ya no son. Son cosas que se preocupd uno y tiene que poner

mucho criterio, mucha inteligencia a eso.

Fernando

También don Fernando pertenece a aquellos mixtecos que se han convertido en fuertes

criticos de la organizacion politica de la comunidad. Su oposicién se fundamenta no tanto en el
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costo econdomico de un cargo puablico, sino en la responsabilidad y el compromiso que representa

para el ‘carguero’.

En fin, en la medida en que crezca la oposicion contra la gratuidad del sistema politico-
administrativo y en que un nimero creciente de mixtecos opte por incumplir sus compromisos, la
presion sobre el sistema politico aumentara rapidamente dado que los puestos tendrian que ser
cubiertos por un nimero cada vez menor de individuos que tendrian que cargar con un costo cada
vez mayor para hacer frente a sus compromisos. En caso de seguir la dinamica politica descrita,
no estd tan alejado ya el dia cuando la comumdad votara por remunerar sus funcionarios. Este

dia, el egoismo individualista de las sociedades modernas se habra instalado por fin también en la

cultura indigena por voluntad de sus propios integrantes.

Como tercera fuente que puede hacer peligrar la continuacion de los “usos y costumbres™
mixtecos, los propios indigenas han identificado los matrimonios mixtos, producto secundario de

los movimientos migratorios y del contacto con integrantes de otras culturas.

... cuando ya se casan con otro muchacho de ciudad. Ya él tiene un pensamiento, asi,
de acd de la ciudad. Puede ser ahi donde la costumbre ya no va seguir, creo, quien
sabe.

- ¢Usted cree que ahi es donde se pueda perder mds?

- Andele, ya ahi donde se desaparece. Yo creo que asi serd. Pero, no, no creo que haya
problema. No. Nomas el costumbre es lo que se estd, acabando. Que por eso la gente

ahi hay un interés de que se casen del mismo pueblo. Si. Es lo que hacen.

Fernando

Para don Fernando, los matrimonios mixtos - particularmente cuando se trata de la union

de una mixteca con un hombre de la ciudad - resultan peligrosos ya que tienden a acabar con la

“costumbre”. El peligro es ubicado en el pensamiento del marido mestizo quien "...fiene un

pensamiento, asi, de aca de la ciudad.”" Ante el riesgo cultural que significa el matrimonio mixto,

don Fernando y otros mixtecos promueven los casamientos entre las personas de la misma

comunidad.
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Si bien la migracién ha estimulado ya una serie de cambios en los elementos utilizados
para definir su identidad étnica, e, incluso ha incitado una valoracién negativa de la lengua, del
sistema de cargos y de las celebraciones religiosas, para mencionar solo algunos aspectos, la
transformacion de la cultura tradicional de los mixtecos asentados en Nuevo Ledn constituye un
proceso muy lento. A pesar de la vision negativa de la lengua, por ejemplo, los mixtecos la
siguen practicando aunque algunos ya no la pretenden transmitir a sus hijos. Unicamente la
indumentaria tradicional ha desaparecido casi por completo. Dado que a la mayoria de los
mixtecos asentados en Nuevo Ledn les tocod residir mas tiempo en el “pueblo”, conocen aun los
“usos y costumbres”, conservan todavia el idioma y estan en posesion de los conocimientos
tradicionales en torno a la siembra y la tierra. No obstante, al vivir lejos del pueblo en un entorno
urbano donde ya no se practica la agricultura, muchos de sus saberes de antes no encuentran ya
aplicacion y se tornan paulatinamente menos relevantes. Para sobrevivir en la ciudad, se
requieren de otras habilidades, de otros conocimientos, de otras cosmovisiones. No sorprende que

ante estas circunstancias cada vez menos padres procuran promover su cultura y su pueblo ante

sus hijos.

- ¢ Yya no siguen sus costumbres sus hijos?

- No, pues, yo veo como que se estd cambiando,

- /Se esta cambiando?

- Si. Aungue no. Casi desde que me los traje acd, pues, estaban chiquillos y ahora no.
Como no van para alld, no se dan cuenta de nada de lo que hay alla.

Rodrigo

Don Rodrigo tiene plena conciencia que sus hijos no son igual que €l. Los cambios que
detecta, son explicados por el inexistente contacto de sus hijos con la vida y los pobladores en
San Andrés Montafia: “no van para alld”. Por lo tanto, concluye don Rodrigo, no pueden
conocer “nada de lo que hay alld”. Sin embargo, sus hijos no visitan a San Andrés porque su
padre no los Heva y porque, probablemente, tampoco les cuenta, fendmeno muy comun entre los

mixtecos de Nuevo Leon.

- Es muy triste porque ellos quieren regresar. Y la idea que yo les doy porque lo mejor
ellos que decidan si lo hacen o no. Si. Porgue ellos estan tomando una decision no

solo por él mismo sino por su familia. Y si, pues, en ese caso hay que esperar a que
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los hijos crezcan. Y si ellos quieren tener un puesto y regresar a su pueblo, Servir
aqui como nosotros, reunir la gente a hacer reunion, de cumplir todo lo que ellos
hacen como ciudadanos.

Sebastian

Don Secbastian lamenta que los hijos de los migrantes mixtecos no regresan a la
comunidad a pesar de que “ellos (los hijos) quieren regresar”. En el caso de su propia familia,
don Sebastian prefiere esperar que sus hijos crezcan y que ellos mismos decidan si quieren o no
regresar al “pueblo” y ocupar los diferentes cargos. Pero €l esta consciente que la decision no
concierne tan solo a un individuo, sino a toda su familia: “...estdn fomando una decision no solo

por él mismo sino por su familia.”

- ... no podemos dejar ni alla ni aqui. Pues, estamos todos asi con pendiente. Estamos
pendiente aqui también con los hijos de que estudien. Porque alla, estd bien de que
anden alla también, pero no hay quien los cuide. Estamos mejor aqui en la ciudad.

Fernando

Si bien, don Fernando admite que “no podemos dejar ni alld ni aqui”, empero considera
que “estamos mejor aqui en la ciudad”, dando a entender que él decidid quedarse a vivir en la
ciudad. Al fijar su residencia definitiva en la urbe, no puede regresar a sus hijos a San Andrés

Montaria porque alla “no hay quien los cuide.”

Se observa, pues, que la transformacion cuitural e identitaria ligada a la migraciéon y al
encuentro con un entorno cultural donde predomina el egocentrismo, el individualismo, el
pensamiento estratégico e instrumental y el afan por ganar y acumular dinero a como dé lugar, no
acaba de un momento al otro con la cultura tradicional de los migrantes. Pero no por ello existe
lugar para el optimismo. Las transformaciones culturales profundas se observan apenas a
mediano y largo plazo, de una generacion a otra. Son producto, en parte, de las presiones
estructurales que acarrea el nuevo lugar de residencia, pero también de los procesos de
resignificacion que surgen cuando los migrantes se insertan en un entorno cultural que es

hegemonico y que estigmatiza y discrimina al 'otro' como inferior.
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RESUMEN Y CONCLUSIONES

En la primera parte de esta investigacién planteamos una serie de teorias en torno a la
construccion de la identidad. Concluimos que la identidad es una construccion social que surge a
través de la interaccion social de un actor con su entorno. En vista de que el entorno de la
interaccidn se encuentra en constante movimiento, no es posible adscribir a una identidad un
contenido definttivo o permanente, ni mucho menos una ‘esencia’. La identidad fue entendida asi
como un mapa social de vigencia limitada en el cual se inscriben las diversas experiencias
interactivas de un individuo, los conflictos por los que atraviesa y las soluciones gue elabora. La
identidad refleja, de este modo, los constantes procesos de interpretacidén y resignificacion que

elabora un actor social tanto de su entorno (los ‘otros’, los ‘suyos’) y de si mismo.

A menudo, se considera a la etnicidad como un elemento fijo en la construccion
identitaria de grupos e individuos indigenas, como una variable que — a diferencia de otros
aspectos identitarios — no se transforma, o por lo menos no al mismo ritmo. Sin embargo, esta
tesis no encuenira un sustento empirico. La idea de una identidad étnica fija se elabora, por lo
general, desde el espacio de la cultura hegemonica que borra su propia etnicidad para promover a
sus propios rasgos culturales como lo universal. Desde esta Optica resurge constantemente el
‘otro diferente’ donde lo étnico adquiere una connotacién no sélo importante sino también
estigmatizante. La estigmatizacion refiere siempre a un proceso de interaccion social que refuerza
el estigma en ambos partes interactuantes y se inscribe, sin lugar a duda, en la identidad. Sélo a
partir de este proceso lo €tnico adquiere un significado social y puede ser utilizado tanto como
defensa contra el otro, al igual como un elemento para identificarse y para ubicarse dentro de un
grupo. Es en este sentido en que cobran importancia en la construccion tdentitaria los elementos
“contrastivos™ y los “afectivos™. Los “contrastivos” surgen a partir del contacto y las relaciones
con los “otros”; permiten afirmar lo propio en oposicion a lo alterno. En cambio, los "afectivos”
se ligan a las relaciones intragrupalcs. A partir de la afectividad, los miembros de un grupo
consolidan los lazos que los unen y construyen el “nosotros”. Por lo tanto, la autoidentificacion y
la identidad construida por los “otros” representan los ejes centrales de la construccion de la

identidad étnica.



102

Los diversos conceptos de etnicidad han influido la politica indigenista de los diversos
gobiernos después de la Revolucion de 1910, que, a través de la identificacion de la etnicidad
como obstaculo del desarrollo nacional, han promovido la modernizacion de las comunidades
indigenas. Si bien no lograron registrar éxito alguno en la erradicacion de la pobreza y
marginacion, los programas si han dejado huella en la organizacion sociopolitica de los grupos

étnicos.

La tercera parte del trabajo gira en torno a la migracion, fendmeno que no se reduce al
cambio de residencia ni tampoco es motivado, exclusivamente, por aspectos economicos. Se trata
de un acontecimiento muy complejo en el cual interfieren tanto factores “externos” (por ejemplo,
las condiciones sociales, economicas y politicas de los futuros migrantes) como “subjetivos™ o

“internos™ (la toma de decision, las expectativas hacia la vida, los anhelos y las actitudes de cada

migrante, por ejemplo).

En nuestro pais, los flujos migratorios surgicron a partir de 1940. Desde aquella década
grandes contingentes de campesinos se dirigieron hacia las ciudades con los mayores niveles de
industrializacion (la ciudad de México, Guadalajara y Monterrey). Aunque el campo sigue
expulsando poblacidn, desde la década de los afios ochenta los desplazamientos mas importantes

se realizan entre ciudades y areas metropolitanos e incluyen incluso a ciertos sectores de la clase

media.

A diferencia de la migracion de los mestizos, las mudanzas de indigenas entre 1940 vy
1970 se presentaron aun de manera irregular, limitadas en su duracion y centradas en so6lo unos
cuantos individuos, principalmente hombres joévenes. Apenas durante los afios sesenta, los
desplazamientos se empezaron a intensificar entre los grupos étnicos. Desde 1980 se observan
nuevos matices en los flujos migratorios: los traslados temporales e individuales ceden a

mudanzas de mayor duracidén que involucran a toda la familia.

Durante las titimas tres décadas, el Area Metropolitana de Monterrey se ha convertido en
un polo urbano-industrial de gran atractivo no sélo para los mestizos sino también para los
grupos indigenas donde encuentran mejores posibilidades para comerciar en la calle sus
artesanfas y golosinas. En este lapso Nuevo Ledn empezd a registrar la llegada de notorios

contingentes de nahuatls, otomies y mixtecos.
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Segun muchos estudiosos, la migracion indigena se caracteriza por la creacion de redes
de ayuda mutua, patrones migratorios especificos de cada grupo étnico, y el establecimiento de
“enclaves” o “comunidades gemelas™ que propiciarian la permanencia de los elementos étnicos
en ¢l nuevo espacio de residencia y impedirian un debilitamiento de la identidad étnica. Sin
embargo, estas tesis no se confirman en el caso de los mixtecos estudiados que se insertaron,
desde mediados de los afios ochenta en el Area Metropolitano de Monterrey. Nuestros datos
demuestran que el “enclave™ no constituye un espacio cerrado hacia el entorno urbano-industrial,
es decir, una especie de oasis étnica donde la comumidad de migrantes viviria casi como en el
lugar de origen. Las actividades diarias de sobrevivencia - vender artesanias en los cruceros de
las grandes aventidas, por ejemplo, -ponen a los indigenas en contacto constante con la “cultura
mestiza” y con su innegable racismo. A pesar de que los mixtecos han aprendido a lidiar con los
problemas en la calle y con la organizacion de su espacio residencial, los insultos, burlas, ofensas
y humillaciones a que se encuentran expuestos por el simple hecho de ser identificados como

indigenas, han dejado una huella en su identidad étnica v su valoracién de su propia cultura.

Por otra parte, en el transcurso de las décadas pasadas los motivos que impulsaron la
migracién de los habitantes de San Andrés Montaria han cambiado. Originalmente la gente se
mudod para obtener recursos monetarios que serian invertidos en la agricultura en casa.
Paulatinamente esta situacion ha cambiado. Han perdido su interés por la agricultura que, hoy en
dia, es identificada por ellos mismos como una actividad poco provechoso, muy laborioso e
incomoda. Pero, ademas, consideran que como agricultores no lograrian reunir los recursos
necesarios para garantizar sus necesidades de consumo que abarcan todo tipo de alimentos
industrialmente procesados. En la actualidad, pocos mixtecos se conforman con lo que les puede

ofrecer el trabajo en la parcela en San Andrés Montafia.

Si bien los migrantes extrafian su “pueblo” y afioran regresar, sus visitas a la comunidad
se tornan cada vez mas escasas. Muchos argumentan que no quieren malgastar su dinero
duramente ahorrado en los costosos viajes y que prefieren ‘invertirlo' en su nueva area
residencial. Esta vision se combina con una perspectiva extremadamente polarizada del espacio

kL A

urbano y del rural. El pueblo es percibido como “muy pobre”, “muerto” y “feo”.
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A pesar de la valoracidén cada vez mas negativa, el 'pueblo’ sigue cumpliendo una funcién
identitaria importante: une a los diferentes familias en torno a un origen comun, sigue fundando
los lazos de pertenencia y solidaridad entre ellos lejos de San Andrés. Por otra parte, existe ain la
disposicién de los migrantes de cumphlir con sus obligaciones politico-administrativas en su
comunidad de origen y de colaborar en el financiamiento de las fiestas patronales y de las
mejoras materiales a beneficios de su comunidad. No obstante, el cumplimiento de los
compromisos politicos se convierte paulatinamente en un tema de discusion y de conflictos. No
todos estan ya convencidos de la pertenencia de esta tradicion politica. El cargo se visualiza
como una carga de las que algunos prefieren deshacerse en la medida que prefieren la vida en la
ciudad a la del campo. Se observa, pues, que la existencia de una 'enclave’ no garantiza la
permanencia de los elementos culturales de un grupo indigena. Mas aun, resulta por completo
imposible pretender 'conservar' la cultura étnica, toda vez que la cultura no constituye un objeto a
manipular sino el trasfondo desde donde se interpretan los acontecimientos y experiencias
diarios. Ciertamente, los cambios culturales son extremadamente lentos: situacién que podria
incitar, erroneamente, a pensar que una cultura étnica se conserva 'integra’. Muchas de las
criticas y descontentos que manifiestan los mixtecos en sus platicas en la actualidad, seran puesto
en practica apenas mafiana por sus hijos quienes, a menudo, han nacido y crecido en la ciudad
donde ademas se han integrado a la escuela. Muchos de los infantes conocen a San Andrés solo

de las platicas de sus padres.
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